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डॉ ० आवस्दप्रकाश पाण्डेय 
[ सर्चाधिकार लेखक के अधीन ] 


मूल्य : रुपये पचहत्तर 


[] बुद्धक : 
शुभचिन्तक प्रेस 


दारागंज, इबाहाबाद ६ 
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ज्श्म मिर्वाण 
फ्येष्ड ऋृष्ण द्वादशी श्रवण शुक्ल प्रतिपदा 
झें० १९६२ वि० ले० १०४४ वि० 


श्रोसरस्व॒त्ये देव्ये नमः 


कीतिशेष 
पुज्यतमा पित्ामही को मी 
पावन स्थृति में । 


_्ल्ञनन्दप्रकाश पाण्ड्स 


व आन 


धरितो व्यापृर्तां भाषां परिभाषां प्रचक्षते ॥ 


*-नाग्रोजीभट्ठट द्वारा 
उद्योत २-१-१ में उद्दुधृत । 





ह हर] 


आध्कीयत? $ 

प्रत्येक जास्त्र परिक्षाष। का ब्रशोग करता है। विश्वेषतः तकझास्त्र, गणित, 
विज्ञान, व्याकरण और शञावा-विज्ञान से परिक्षाप्ता का केन्द्रीय और सरचदनात्मक 
अहत्व है | प्राय, प्रश्न भी उठता है कि परिभाणषाएँ किसी शास्त्र के आरम्भ में जाती 
है या अन्त में ? वे शास्त्र-आरम्भक है या शास्व-उपसहारक ? दोनो मतो के प्रबल 
पक्ष्वर है । एक तीसरा भी मत है कि वे किसी शास्त्र के मध्य में आती है । किन्तु 
सच्पि इस प्रकार परिक्षापाएँ प्रत्येक शास्त्र के लिए अभिवाय है, तथापि वे तकंतः 
णपने जास्त्र के बहिभृ त है और उनको विवशवावशात्‌ दी माता जाता है। जब शास्त्र 
का कार्य क्षपनी अणाली से आगे नहों बढ़ता तब उस स्थल पर परिभाषाएँ की जाती 
है जिनसे उपकी प्रगति आगे बढ़ती है । परिभाषाएँ अनियम-निवारक है । जहाँ कोई 
नियम सुलभ नहीं है वहाँ वे एक लियम श्रदान करती है। उसका अपवा श्याय हैं 
जो मिगमन तथा आगमन दोनों से प्रकारतया सिन्न है। परिझ्राषा का तककंशास्त्र 
सपूर्ण तकेशास्त्र का तृतीयाश है । परिप्नाषा-सिद्धान्त आधिवेज्ञानिक (मेटासाइब्टिफिक) 
और आधिभाबिक (मेटालिग्विस्टिक) है। उसका विषय-क्षेत्र अधितकंशास्थ (मेठालॉ- 
पजिक) है। यह तकंशास्त्र झाषा और विज्ञान की लाचारी है कि वे अपनी स्पष्टतय 
और सुपंगति के शिए परिभाषा की झरण में जाते हैं। फरिभाषा सपुर्ण वाइमा 
की स्वाशित्ती है। 

अतः स्पष्ट है कि परिभाषा के तकंशास्त्र का महत्त्व उल्लेखनीय है | किन्तु 
उसका जितना महत्त्व है उसका उतना अनुशीलन तथा अनुसन्धान अभी तक नहीं 
किया गया है । अग्नेजी मे परिक्षाघा के ऊपर केवल एक पुस्तक है, रिचर्ड राबित्सन 
की । सस्क्ृत से व्याकरण की परिभाषाओं पर कई लघु पुस्तक है किन्तु उसमे परि- 
पापा का तकंजास्त्र नही है। ऐसी परिस्थिति मे मुझे हे है कि मेरे पुत्र दाँ० आसन्द- 
अकाश पाण्डेय ने मेरे निर्देशन में परिभाषा के तरकशास्त् के ऊपर अनुसम्धाव किया और 
उसके शोध पर इलाहाबाद विश्वविद्यालय से उसमे डी० फिल० की उपाधि प्रदात की । 
उसका अनुश्कीलन अथुदा परिन्नाषा और विश्लेषश्-परिभ्ाषान्याव-निर्णेय, शीर्षक से 
अका शित हो रहा है | जहाँ तक मेरी जानकारी है, भारतवर्ष में परिभ्नाषा के ऊपर 
लिखा गया यह पहला ग्रन्थ है । आशा है यह तकशास्त्र का आगमी विकास करने 
वालों के लिए ही नहीं बरन्‌ प्रत्येक्ष शास्त्र के पाठकों के लिए भी उपयोगी सिद्ध 
होगा क्योकि परिभाषा की उपयोगिता सामान्य भाषा और शास्त्रीय भाषा 


द्ध 
छः 


रनों में है । आजकल स्ामभी ये भाषा का अध्ययन “यो ज्यों चिकत्तित हा रहा है त्यों 
त्यो परिभाषा की अध्ययन भी बढ रहा है ! 


समकालीद विश्लेषणात्मक दर्शन तथा नव्य न्याय के पिपासु जिनज्ञासुओं 
के लिए तो यह ग्रन्थ प्रपा- ही है । इन विषयो पर यहाँ जो शोधपूर्ण सामग्री सरल 
तथा सुबोध भाषा में प्रस्तुत की गयी है वह सर्ववा मौलिक और प्रामाणिक है! 
प्रस्तुत ग्रन्थ नि सन्देह सम्रहणीय और अभ्यसनीय है। 


संगमलाल पाण्डेय 
प्रोफेसर एवं भध्यक्ष 
दर्शात विभाग 


इलाहाबाद विश्व विद्यालय: 
इलाहाबाद 


१४०३-८७ 


बै 


प्रस्तावतता 


मुझे यह जानकर प्रसन्नता है कि डॉ० आनन्द अकाश पाण्डेय का शोध-प्रवस्ध 
छप रहा है | इसको मैंने बहुत सावधानी से पढा है। मेरे विचार से यह परिभाषा 
प९ लिखा गया एक अत्यन्त महृत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है । इस विषय पर किसी भारतीय भाषा 
मे मुझे कोई भी अ्न्थ देखने को नहीं मिला है । इसी से डॉ० पाण्डेय के ग्रन्थ की' 
मौलिकता का अनुमाव किया जा सकता है । उन्होंने परिभाषा के महत्त्व, प्रकार; 
विधि, प्रयोजन और न्याय का जो वर्णन किया है उसका थुगान्तरकारी महत्व है! 
उससे एक नये प्रकार के चिन्तन का गुभारम्भ हुआ है । 

इस ग्रन्थ मे मुझे निम्नलिखित विपयों का विजेच्वन बड़ा ही उपयोगी और 
मौलिक लगा है-- 

(१) परिभाषा-सिद्धान्त में श्रौत सूत्रों की भूमिका । 

(२) व्याकरण-दर्शत के परिभाषा-सिद्धान्स और परिष्कार-विधि । 

(३) प्राचीन ध्याय का परिभाषा-सिद्धान्त (दोनों भारतीय और योरोपीय) 

(४) नव्य-म्यायथ की परिभ्नाषा-विधियाँ । 

(५) समकालीन विश्लेषण और उसकी पद्धतियों का सिरूपण एवं परिभाष 
से उनका सम्बन्ध । 


मुझे पूर्ण विश्वास है कि डॉ० पाण्डेय का यह ग्रन्थ न केवल त्कशास्त्र और 
दईशनशास्त्र के विद्याथियों के लिए वरन भाषा-विज्ञान तथा विविध विज्ञानों के 
विद्याथियों के लिए भी महत्त्वपूर्ण होगा । 


अर्जुन सिश्र 
१४८८-८७ एम० ए०, पो० एच-डी०, डी० लिट॒० 
देगन विभाग 
प्रोफेतर एवं अध्यक्ष 
डा० हर्रिसिह गौड विश्वविद्यालय: 
सागर (म०प्र०) 


हं पुरीवाक 


ज्ञान की प्रत्येक विधा के विवेचन, परिष्कार तथा उन्तयन के लिये परि- 
आधा और विश्लेषण आवश्यक है। वस्तुत' दार्शनिक्त विन्‍्तत की प्रक्रिया तथा 
विकास इनसे अनिवाये रूप से जुड़े हुये हैं । तकंशास्त्र तथा दर्शन के विकास के 
साथ-साथ परिभाषा के अध्ययन का महत्व बढ़ता गया है और समकालीन पाइचत्य 
दर्शन से इसका सम्बन्ध अपिन्‍्न है। यह सही है कि परम्परागत तकंगास्त्र मे 
अनुमान का जितना अध्ययन किया गया है उतना परियाया का वही । किस्तु दशन 
के क्षेत्र में अते-जैसे परिकल्पतात्मक चिन्तम ज्ञी जपेक्षा चिन्तेतयत स्पष्टता पर 
अधिक जोर दिया जाने लगा उी के अनुमार अभथेनिर्वारण के लिये आपा के 
विश्लेषण का महत्व बढ़ गया और विश्लेषण से परिभाषा के सम्बन्ध की अनिवायेत! 
को स्त्रीकारते हुये तकंशास्त्रियों तथा दार्शतिकों ने इस क्षेत्र में अनुसं धान कर 
सम्पुर्ण दाशनिक चिन्तन को तई दिशा तथा तये क्रायाम् प्रदान किय्रे। इस पर 
गधित के क्षेत्र में हुये शोध्ष और अनुशधानों का भी गहरा अवाब पड़ा हैँ 

प्रस्तुत ग्रक मे लेखक ने लक्षण तथा परिभाषा का सामोपाण बि्रेजत सभा 
परम्परागत पाश्चात्य परिभाषा-सिद्धांत तथा पाइत्रात्य तकंझास्‍्त्र की परिभाषा- 
दिव्वियों का समीक्षात्मक अध्ययन किया है । इसमें प्रायः सभी महत्त्वपूर्ण दाशेनिक 
विश्लेषणवादियों के सिद्धांतों की सक्षिप्त विवेचना उपलब्ध है तथा नेवाबिकों के 
परिभाषा-सिद्धात से इतकी तुलना की गई है। न्‍्याय-दर्शन तथा समकालीन 
कब्लेषणबादी दाशेतिकों के परिभाषा-स्िद्धात के तुलनात्मक तंथा समीक्षाप्पक 
अध्ययन के आधार पर लेखक ने एक ऐसे परिभाधा-सिद्धात को प्रतिपादित करने 
दा प्रथास किया है जिसके आधार पर अन्य सिद्धांतों का मुल्याकन किया जा सके । 
इम दृष्टि से प्रत्थ में लेखक के मौलिक विन्तम की स्पष्ट झलक दिखाई देती है । 
सुझे विश्वास है कि यहू प्रत्थ दाशतिक खिस्तन के नये आयाम के विकास मे 


१३-११-१९८७ जगदीश प्रसाद शुक्ल 
एम ए, पी-एच. डी. 
प्रोफेवर और अध्यक्ष 
दर्शन विभाग 
राती दुगविती विश्वविद्यालय 
अबलमुर (म्० प्रं०) 


कला खा 


आमुख 


व्यायुतं सदसदवादध्वान्तविध्वेसभास्करस्‌ । 
वास्ताथं परिभाषार्थ वक्ष्ये न्यायावद्ुद्ध ये) ॥॥ 


परिश्याषा-यास्त्र एक प्रकार का न्‍्याय-शास्त्र है। ससस्‍्कृत में लौकिक स्थाय 
का सम्पूर्ण सम्प्रदाय है जिसे परिभ्ाषा-शास्त्र के अन्तर्गत रखा जा सकता है। 
बास्तव मे स्थाय-दर्णन की,जो तीन प्रवृत्तियाँ, उद्देश, लक्षण और परीक्षा, है, वे 
परिभाषा-शास्त्र के कार्य हैं। इसी प्रकार व्याकरण और गणित में परिभाषा का 
मूलगाभी महत्त्व है। इन शास्त्रों में परिभाषा के विशिष्ट-विशिप्ट अर्थ किये गये है। 
उदाहरण के लिए पाणिनि-व्याकरण के आधुनिक व्याख्याकार महामहोपाध्याय 
प० जयदेव मिश्र ने परिभाष्दुगेखर की विजयाटीका से परिभाषा कौ परिभाषा 
'निम्त प्रकार से की है :--- 

अप्रामाष्यज्ञानःतास्कन्वित-साधुत्व-प्रकारक-बोधोपयो गिवः 

शक्त्यविषयकस्य साधुत्वाप्रकारकस्य व्‌ बोधस्थ जनिका परिक्षाषाँ ॥ 

अर्थात्‌ परिभाषा उस पइ-ज्ञान की जनतो है जो अप्रमाणित ज्ञाव द्वारा 
भुतावें मे न डाले, शुद्ध शब्द-प्रयोग मे उपयोगी हो, जो शक्ति का जिपय न हो 
और जो स्वत. शुद्ध शब्द-प्रयोग के प्रकार का व हो । 

किस्तु परिक्षापा का यह परिष्कृत लक्षण सस्कृत व्याकरण की परिभाषानों 
पर ही बटित होता है क्योकि सामान्यतः लोक-व्यवहार मे परिभाषा शक्ति-विषयक 
भी होती है ! इसी प्रकार गाटलोब फ्रेग ने गणित मे परिभाषा का विश्षिप्ट लक्षण 
किया है और उसके नियम बताये है। हमने परिभाषा के «व (ज।शष्ट लक्षणों के 
अतिरिक्त न्याथ-दर्भत और विश्लेषणात्मक-दर्शन मे उपलब्ध परिभाषा के लक्षणों 
का परस्तुत शोध्-प्रवस्ध में विशेष विवंचत किया है और निष्कर्ष मिकाला है कि 
भाषा मात्र का सम्बन्ध परिभाषा से होता है क्योंकि परिभाषा भाषा को चारो तरफ 

१. यह इलोक दुर्गेस्रिह लिखित कातन्वपरिभापा सुच्रबक्ति के निम्त इलोक 

में थोड़ा परिवर्तत करके यहाँ बनाया गया है-+ 

प्रगम्य सदसदूवादध्यान्तविध्वंस पास्क रस । 

वास्ताथ परिणागार्थ बक्ष्म बालावबुद्रे ॥ 

२. नागेश भट्ट, परिभाप॑न्दुशेखर पर प० जयदेव मिश्र की विजवा टीका ! 
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से व्यौपृत करती है और भाषा जय अस्पष्ठता श्लिप्टला अनेकायकता छंलना आदि 
दोषों को दूर करती है। एक प्रकार से परिभाषा भाषा की रवामसा है + बेंहु 
भाषा-भांस्कर हे । 

आजकल जिसे दा तिक-विश्लेषण कहा जाता है बह न्‍्यायदर्शन की परिष्कार- 
विधि है । परिष्कार और विश्लेषण स्याय-मार्ग हैं। व्याय का यहाँ अर्थ किसी पद 
को पदार्थ वक ले जाना है। इस अर्थ में स्याय-सम्बन्धी अनेक नियम सीमासा 
और लोकमत में प्रचलित हैं जिन्हें क्रमशः मीमासा-व्याय और लौकिक-त्याय कहा 
जाता है। उनकी सख्या अनियत है । परन्त जब किसी शास्त्र को तकेत सुव्यवस्थित 
केया जाता है तब यथासम्मव परिभाषाएँ कम-से-कस स्वीकार की जाती है । 
कारण, परिभाषाएं लाचारी में ही स्वीकार को जाती है। यदि विता परिभाषा 
के काम चल सकता है तो भाषा-व्यवहार या शास्त्र-व्यवहार स्वमार्ग पर है। जहाँ 
आपा-व्यवहार था श्ास्व-्व्यवहार अपने आन्तरिक नियमों से नहीं चलते वहाँ 
उतको सम्मार्ग पर लाने के लिए परिभाषा को आवश्यकता पड़ती है। इस प्रकार 
परिभाषाओं का एक अपना तककंज्ञास्त्र है जो भाषा के तकेशास्त्र या किसी झास्त्र 
के तकंशास्त्र से भिन्‍म है और उनकी सहायता के लिए अ्रकभ्यूपगमित किया 
जाता है 

परिभाषा-शास्त्र के अन्तर्गत जिन विषयों का अध्ययन किया गया है, वे है 
परिभाषा का क्षय, परिभाषा और विश्लेषण, परिभाषा और परिष्कार, परिभाषा 
और लक्षण, परिभाषा के प्रकार, परिभाषा की विधियाँ, परिभाषा के दोष, परिभाषा 
की कसौठियाँ और परिभाषा के सिद्धात्त । इंव सभी विषयों का यहाँ जो 
विवेचन किया गया है उसमें परिभाषा के सप्रत्ययात्मक स्वरूपबादी सिद्धान्त को 
प्रस्तावित किया गया है| हमारा निष्कर्ष है कि परिभाषा का मुख्य विधय सप्रत्यय 
होता है जिसका अपत्ता एक निजी स्वेरूप होता है । 

हमारे अध्ययन के जो परिणाम निकले है उनमें से निम्न को हम रेखांकित 
करना चाहते है :-- 

(९) समकालीन दाशतिक विश्लेषण मूलतः वही कार्य कर रहा हैजों 
च्याय-दर्शन में परीक्षा और परिष्काण करते है । 


(२) समकालीन विस्लेषणनद्शन न्‍्याय-दर्शन को प्रणाली को गलत नहीं 
सिद्ध करता । उल्टे, वह उसको परियुष्ठ करता है । 

(३) यद्यपि विश्लेषणात्मक दर्शन ने परिमापा के अनेक प्रकारों, प्रयोजमों 
और विधियों का आवर्विष्कार किया हैं तथापि उसने उस्चका पूर्ण विवरण नही प्रस्तुत 
किया है। न्‍्याय-दर्शन ने भी परिभाषा की कुछ नई विधियों को जन्म दिया है जिनका 


न्क््कः 
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बेबरण जन्नी तक समका लीन विललेषणात्मक दशन में नहीं है पुनरच परिभाषा 
के दोषों का जितना विज्ञयर वणन ध्याय-दर्शन भे है उतना विश्लेषष्प्रत्मक दर्शन में 
नहीं है । परिक्षापाओं के परिष्कार पर जितना बल न्याय-दशन मे दिया है उतना 
विश्लेषण त्मक दर्शन ने नही । 


(४) भ्याय-दर्शन और विश्लेषणात्मक इशन के परिभ्ाषा-शास्‍्त का परस्पर 
समायोजन सम्भव तथा उपयोगी है, क्योंकि दोनो लौकिक अनुभव और लौकिक 
शब्द-प्रथोग पर आधारित हैं । 

(५) यद्यवि परिभाषाएँ लाचारी में की जाती हैं तथापि वे आवश्यक और 
उपयोगी हैं । 

प्रस्तुत विषय पर झ्ोब करने की प्रेरणा मुझे अपने पृश्य पिता प्रौफेसर 
सममलाल पाण्डय से मिली थी । उन्हीं के सिर्देशन में मैंते शोध कार्य भी किया और 
यधासम्भव उनके गशूढ़ विवारों को आत्मसात्‌ करने का प्रयास किया । उन्होंने 
सस्‍्क्षत के कई प्रस्थो को मुझे परिश्रमपूर्वक पढ़ाया कौर मेरी सारी शकाओं 
का समाधान किया । पुनत्च पादचात्य विश्लेषणात्मक दशेन को परिभाषा-शास्त्र के 
परिश्रेक्ष्य से देखने की प्रेरणा प्री भुझ उन्होने ही दी । यदि उसका सक्रिय निर्देशन न 
मिलता तो में अपने कार्य को वर्तमान रूप में सम्पन्न ने कर पाता । मैं अपने शोध 
प्रबन्ध के लिये सचमुच उसका ऋणी हूँ । उनसे आतनृण्य पाना मेरे लिए सम्भव भी 
भही है । 

जिन अन्य गुरुजनों से मुझे समय-समय पर विशेष सहायता मिलती रही 
है उसमें उल्लेखनीय है प्रोण शिव शकर राय, अवकाशप्राप्त प्रोफेसर, दर्शव विभाग, 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय, डॉ० देवकीननदन ट्विवंदी, रीडर, दर्शन विभाग; 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय, प्रों० जगदीश प्रसाद शुक्ल, प्रोफेसर और अध्यक्ष, दर्शन 
विम्माग, जबलपुर विश्वनिद्यालय, प्रोर अजुनि मिश्र, प्रोफेसर और अध्यक्ष, सागय 
विश्वविद्यालय, प्री० केदारनाथ तिवारी, प्रोफेसर और अध्यक्ष, भागलपुर विश्व- 
विद्यालय, और डॉ० हृदय नरायण सिश्र, 'रोडर दर्शन विभाग, सागर विश्वविद्यालय 
सागर । इन सब के प्रति में इृतज्ञता ज्ञापन करता हैँ और उन्तकी सहायताओं के 
पलिए उन्हे हादिक धन्यवाद देता हूँ । 

प्रस्तुत प्रत्र॒न्ध मेरा शीध-प्रवन्ध हैँ जिस पर इलाहाबाद विश्वविद्यालय रे 
मुझे डी० फिल० की उपाधि प्रदात को है। मेरे शोध-प्रबन्ध के परीक्षक थे प्रो० 
सदा शिव शिवदास वारलिंगे, भूतपुर्व अध्यक्ष दर्शव विभाग, प्ना विश्वविद्यालय; 
पुणे, प्रो० विश्वम्भर पाही, प्रोफेसर, दर्शन विभाग, राजस्थान विश्वधिद्यालय 
जयपुर और भो० जगदीशसहाय श्रीवास्तव, प्रोफेसर, दर्शन विभागर इलाहाबाद 


कट का 
श्र 


विश्वविद्यालय इलाहु बंद इन तीनों परीक्षकों ने मरे शोध प्रबंध की सराहन 
की हैं और उसे प्रकाशन-योग्य ठहराया है। उन्‍्हों के प्रेरणा से मैने इसके प्रकाशन का 
- प्रबन्ध क्रिया है । आया है इसके प्रकाशन से उन्हे प्रसच्चता होगी । सचमुच मैं इस 
तीनों प्रोफेसरों क आजन्म ऋणी रहूंगा ! उन्होंने अपनी सस्तुत्ति से मेरा उत्साह 
बढ़ाया है । उमको धन्यवाद देने के लिए मेरे पास शब्द नहीं है । 


अन्त मे मुझे अपने झोध्च-प्बन्ध की कमजोरियों का भी' ज्ञास है। किन्त 
आशा है विह्वात्‌ गण उन्हें क्षमा करंगे | वास्तव में मुन्न-जले व्यक्ति कहाँ कोई नया 
सिद्धास्त दे श्रकते हैं ? मैने तो केबल अपनी वाणी मे अपने पूव॑वर्ती दाशंनिकों के 
मतों को प्रस्तुत कर दिया है ! जयस्त भट्ट के शब्दों मे मैं कह सकता हूँ-- 
कुतो वा नूतन वस्तु वयसुप्प्रे क्षित्‌ क्षमाः । 
बचो विन्यासब चित्यमानमत॒ विचायताम्‌ ।! 


दीपावली आनन्‍्दप्रकाश पाण्डेय, 
२२-११-८७ 
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लक्षण का महत्त्व 


(१) लक्षण और परिभाषा, इत दोनो शब्दों का प्रयोग आजकल प्राय एक 
ही »ऊ में किया जा रहा है । उदाहरणके लिए द्रव्य का क्या लक्षण है और द्वव्य की 
बया परिभापा है ? ये दोनों प्रश्व एकार्थक है और दोतों का उत्तर है कि जो गुण मा 
क्रिया का आश्रय हो वह द्रव्ध है। इस वाक्य को द्रध्य का लक्षण या द्रव्य को 
परिभाषा कहा जाता है। परन्तु इन दोनो पढों की ऐनिशसिक पृष्ठभूमि भिन्‍न- 
सिन्‍्त' है । लक्षण का आरन्न में तात्पर्य था वह जो तन््य ने रहता है, जैसे ऊपर जो 
द्रव्य का लक्षण किया गया है उसके अनुनार द्ृव्य एुणश्रय बा क्रियाश्य होता ह 
और गुण या फ्िया द्रव्य में होते है। इस प्रकार नक्षण तार्तिवक होता है । इसके 
विपरीत परिभाषा का आरम्भ में भाषा से सम्बन्ध था और परिभाषा भाषिक 
प्रयोग को भिदिचत करती थी । इस अर्थ में परिभाषा केवल पद की होती है, वस्तु 

की नही । वस्तु का लक्षण होता है और पद को परिभाषा होती है। परन्तु इन 
दोनी बब्दों का यह अर्थ कालास्तर मे नहीं रह गया और ये दोनों पर्यायवात्री हो 
गये । परिणामतः अब वस्तु की परिभाषा और पद का लक्षण ऐसी पदावली का 
व्यवहार होने लगा है। अत' इन दोनों पदों का प्रयोग यहाँ प्रायः एक ही अर्थ में 
किया जावेगा । 


(२) परिभाषा का महत्व तर्कशास्त्र मे विभेष हप से है। जब से तर्कशास्त्र 
का उद्भव हुआ है तब से लेकर आजतक तकशा[स्त्रियोंने परिभाषा झा विवेचन किया 
है। उसके विचार से तकंशास्त्र के प्रमुख विषय दो हे--परिभाषा और अनुमान । 
कुछ तकशास्त्री तो बह झी मानते है कि अनुमान का मूल आकार परिभाषा है | अन्य 
तकंशास्त्री मानते है कि परिमापा की एक अपनी विच्यर-पड़ति है जो अनुमान-पद्धति 
से भिलत और समानान्तर है। इन मान्यताओं से परिभाषा का महत्व मॉका जा 
सकता है । यही कारण है कि तकंशास्त्र के प्रत्येक पाठ्यग्रत्थ में परिभाषा का विवेबन 
किया जाता हैं। किन्तु फिर भी अनुमान का जितना अध्ययन तकंझास्त्र के इतिहास 
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से किया गया है उतनां परित्नापा का अध्ययन नहीं किया गया है। अधिकांश 
पायतग्रथो में आज भी परिभाषा का वहीँ विवेचन किया जाता है जिसे पश्चिम में 
सर्वत्थम्त अरस्तु ने किया था और भारत मे न्‍्याय-भाषप्यकार वात्स्यायन ने। 
परन्तु अनुमान के विकसित अध्ययव ने आाज परिभाषा के नवीन अध्ययन का गर्म 
प्रभत्त कर दिया है! इस कारण परिभाषा का अनुशीलन करना थाधुतिक परिप्रेध्य 
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(३) पुनहुच यद्यपि यह माना जाता है कि परिभाषा की समसस्‍्याएँ आय: नहों 
के बराबर है| तथापि जैसा कि रेजियल ऐवेल्सन कहते है ज्ञान की कोई समस्या 
उत्तवी कम सुनिश्चित नही है जितनी परिभाषा की समस्या है और परिभाषा के 
नत्रीन अध्ययत्त की जितनी अधिक आवश्यकता है उतनी किसी दूसरे विषय की 
नही हैं ।) इस कारण परिभापा के तकश।स्त्र का अध्ययन आजकल धन्तेक क्षेत्रो मे 
किया जा रहा है | उतमे से तीन क्षेत्र विशेष महत्वपूर्ण ह--- 


(क) गणित का क्षेत्र 
(घ) दर्शान का क्षेत्र । 
(ग) भाषा का क्षत्र । 


(४) गणित की परिभ्ाषाओ की अपनी परम्परा है जो अरध्तू और गौतम की 
परम्परा से अतवधित और अर्वाद्ीत है। यह परम्परा गणित के विषयों को 
परिभाषित करती है, उतके प्रयोग का नियम बतातो है और गणित के सुध्यवस्थित 
विकास को सभव बनाती है। काण्ट कहते है कि गणित ही एकमात्र विज्ञान है 
जिसमे परिभ्षाषाएं होती हैं और गणित को मुनिश्चितता परिक्राधाओं, स्वयंसिद्धियो 
तथा उपपत्तियों पर मिर्भर करती है! वे यह भी मानते है कि गणित का प्ारम्भ- 
बिन्दु परिक्षाषा को ही होना चाहिये तथा गणित की परिभाषाएँ कप्नी मत नहीं हो 
सकती हैं।* युतद्त स्वयंसिद्धियों का विश्लेषण करते पर पता चलता है कि वें 
वास्तव में अव्यक्त परिभ्ापाएँ (597०६ एलीपंध०ण) है. । इसलिए काण्ट ने 
गणित के जो तीव आधार बताये ये बल्तुत. वरिनाषा और अनुमान के अन्तर्गत 
हैं क्योंतक स्वय सिद्धियाँ अव्यक्त परिभाषाएँ है और उपपत्तिया अनुमान है । बीसवी 
शताब्दी भरे भणित और तकंशास्त्र का अभेद स्थापित किया गया और तरकगणित के 
कई अस्थान विभित किये गये जिनम परिभाषा की मौलिक प्रूमिका है। रिचर्ठ 
राबिन्तन ने गणित की परिक्षाषाओं को छ. प्रकारी मे बॉटा है :-- 


(१) उंक्षेण (२) प्रत्ययों का विध्लेषण, (३) गणित के किसी प्रस्थान के विशेष 
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प्रत्ययों का प्रत्यथात्मक विश्लेषण (४) प्रत्ययों का परिष्कार ) प्रतीको कौ 
प्रिभाषा,्औौर (६) परिभाषा-समकक्षीकरण ४४ हे 


परिभाषा का यह विकास रसेल और हवाइटद्वेइ दारा रचित प्रिसिपिया 
भैथवेटिका (फिशायटफ्रा& शिव्धाथाा»भं००) में अपने पूर्फछप मे मिश्रा हे । 
इस ग्रन्थ का प्रभाव तकंशास्त्र पर बहुत अधिक पड़ा है। इसप्ते प्रतीकात्मक तके- 
शास्त्र जिकसित हुआ है और इसते परम्परागत तकंशास्त्र को बचकावा या आरंभिक 
तकंजास्त्र सिद्ध किया है । अन्त में इसने एक नई दाश मिक विधि का प्रवंततत किया 
है जिसे विश्लेषण कहा जाता है और जिसका प्रप्नाव परिभाणशा-सिद्धाच्त के आधु- 
निकोकरण पर अमिवार्थ हो गया है । 


(५) दर्शव' के क्षेत्र भ आजकल जिस विश्लेषण-विधि का प्रयोग किया जा 
रहा है उसका संबध परिभाषा-विधि से जितना है उतना अनुमान-पद्धति से नहीं 
है। यह विश्लेषण भारतीय म्यायशास्त्र के भी अनुकूल है। नेयायिक लोग जिस 
प्रब[र न्याय से अर्थ-बोध प्राप्त करते थे उस्ती जिधि को समकालीन दक्ष से 
विश्लेषण-विधि के वाप से अ्पताया जा रहा है। परिभाषा-विधि के जणस्तर्गत 
भारतीय न्याय की तुलन। आधुनिक विश्लेषणात्मक दर्शन से करता दोनों के लिए 
उपादेय है क्योंकिइससे भारतीय स्याय का परिष्कारतथा आधुनिकीकरणहोता है और 
विश्लेषण विधि को भारतीय न्याय से परिष्कार के नियम उपलब्ध होते है । यह बह 

हत्व का विपय है कि विगत कई जताब्दियों मे जो मौलिक भारतौय दाशेनिक 
चिल्तनहुआ है वह नव्य-म्यायमे ही हुआ है और नव्य-त्यायते समस्त भारतीय शास्त्रों 
को अपनी विधि और पढावली से बेसे ही पुनः परिभाषित किया है जैसे आज 
विश्लेषणात्मक दर्शन सभी विज्ञानो और विद्वेषतः सामाजिक विज्ञानों और मानविकी 
को पुन. परिन्नाषित कर रहा है। इस तुलना के मूल मे जाना और विश्लेषण के 
नियमों का पता लगाना अघुना परम आवश्यक है । 


(६) बीसवी शताब्दी मे दशंव और परिभाषा को अधिकाश' दार्शनिकों ने 
अभिन्न कर दिया है। इस कारण भाषिक दर्शन सर्वाधिक मान्यता-प्राप्ठ समकालीन 
दर्शन हो गया हैं जिसदा बाइबिल विठगेन्स्टाइन का फिलसाफीकल इनपेस्टगेशन्स 
( शाप 0ण०ए९वं गरएट४४४8 4:०४5)|ै । इस दर्शन के अनुसार परिभाषा के अध्ययन 
की तवीन और फलप्रद सप्तावनाएं बिकसित हुई हैं। भारतवर्ष मे भी इस दृष्टि से 
पाणितीय व्याकरण का दर्शन विकज्ित हुआ हे जिसकी तुलना समकालीन भाषिक 
दर्शन से आजकन की जा रही हैं! भारतीय स्याय- दर्य्षत में शब्द को एक स्वतत 
प्रभांध मानना सम्कालीत झाषिक दर्शन के लिए प्रासंगिक तथा उपयोगी है । 
शुछ्द प्रमाण जि दाहंमिर करते की सूचना देता है वह मूलत- परिभाषा-विधि का 
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व्यापार है। लगता है'कि परिचिम में आज जो भाषिक विश्लेष्ण ही रहे है उनकी 
परिणति झब्द को एक स्वतन प्रमाण के रूफ में स्थापित करवा है । न्याथ:दर्शत के 
क्षेत्र में यह प्रक्रित पहले घठ चुकी है । अतः न्‍्याय-दर्शन की घुमिका आज मी दर्शन 
के क्षेत्र में पुर्वंवन बसी है । शब्द-बोध समकालीन दर्जत में जितना केस्द्रीथ है उतना 
बह प्राचीन या अध्ययूगीन दर्शन से नहीं था । इससे सिद्ध होता है कि व्याय-दर्शल 
के परिभाषा-सिद्धात्त और आधुनिक विश्लेषण-दर्शत के पर्भिणा का तृलसात्मक 
अध्ययन बर्तमान दा निक दिखला के लिर्धारण से उपयोगी है ! 

(७) उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हैं कि परिभाषा-सिद्धान्त का साकिक 
अनुधीनत महत्वएण है और उप्तको कई दृष्टियों से क्रिया जा सकता है । साभ्ास्यत 
उसका अनुगीलव गणित की दृष्टि से किया जा सकता है, भाषा की दृष्टि से किया 
जा सकता है अथवा दाशनिक तकंशास्त्र की दृष्टि ले किया जा सकता है। किन्सू 
हम यहाँ इन तीनों से भिन्न एक पुलनात्मक दुष्ट से प्रस्तुत वियय का अध्यमत 
करना चाहते है ) हमारा लध्य केवल न्यायदर्शत और धमकालीस जिशलेषणात्मक 
दर्शन में परिभाषा के सिद्धान्त का अध्ययन करना है। स्पष्ठ है कि हमारे 

इस अध्ययन से गणित की परिक्षादाएँ तथा भाषिक्त दर्शन की प्ररिभाषाएँ 
छूट जायेगी । 

(८) प्रस्तुत अध्ययन की विधि ऐतिहासिक न होकर ताकिक और समस्या: 
त्मक है । परिभ्ाषा-सिद्धान्त से संबंधित जितनी मुख्य समस्याएँ है उनको पहंचालना, 
उनका विश्लेषण करना तथा व्यायदर्शन और विश्लेपणात्मक दर््षतर में किये गये 
उनके मिरूपणों का तुलनात्मक विवेज्च करना इस अध्ययन का ग्रथम महत्वपूर्ण 
पक्ष है। किसी ऐसे परिभापा-सिद्धान्त को प्रस्तावित करना जो स्याय-दर्शन और 
विश्लेषणात्मक-दर्शन दोनों को मान्य हो तथः उस सिद्धान्त के अनुसार अन्य परि- 
भाषा-सिद्धात्तों की आलोचना करता प्रस्तुत अध्यमन का दूत्तरा महत्वपूर्ण 
पहुचू है । 
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लक्षण की संभावना 


(९) प्रभेय की सिद्धि भमाण से होती है । बदि किसी प्रभेय को पिद्ध करने 
के लिए कोई प्रमाण नहीं है तो बह प्रमेथ. असिद्ध है। अतः सिद्धान्त-हप से कहा 
जा सकता है कि भेबसिद्धि मानाधीन है । मानाधीता सेबसिद्धिड, भरह मत सर्वथा 
सत्य है ! 

(१०) पुनशच प्रमाण की सिद्धि लक्षण से होती है । जब तक किसी प्रमाण 
का अक्षण निर्दोष रूप से न किया जा सके तब तक बहु प्रमाण मान्य और उपादेश 
नही हो सकता है | यदि उसका लक्षण सदोष है तो वह क्रमान्य और अनुपादेय 
होगा । अत' प्रमाष-सिद्धि लक्षणाधीन है. यह मत भी स्वंधा सत्य है ! 


(११) अब प्रश्त है कि लक्षण-सिद्धि कैसे हीती है? उपयुक्त विवेचत्र से 
स्पष्ट है कि किसी प्रमाण या किसी ज्रमेय के द्वारा लक्षण सिद्धि नहीं हो सकती 
क्योंकि सप्नी प्रमाण और सभी प्रभ्ेय लक्षण के परवर्ती है और साक्षात्‌ या परम्परयो। 
(०078८प१) लक्षणावीन है। अत' प्रश्त उठता है कि तक्षण की सिद्धि कैसे 
होती है ? 

(१२) सभी » माणों का श्षण्डन करने बाले अद्व त वेदान्ती दार्शनिक श्रीह्ष 
कहते है कि लक्षण का प्रत्तय अनुपपन्‍न है । उनके मत से लक्षण के प्रत्यय की सिद्धि 
असमव है । इसलिये लक्षण व्यर्थ है । 

क) अपने पक्ष में थ्रीहप॑ कहते हैं कि यदि लक्षण की पस्रिद्धि स्वथ लक्षण से 
होती है तो क्षक्षण में आत्माक्षम दोष होगा । 

सख) फिर यदि किसी लक्षण की सिद्धि कक्षणान्तर से होती हैं और 
जअक्षणान्तर की सिद्धि उस लक्षण से होती है तो लक्षण के प्रत्यम मे चत्रक दोष 
होगा १ 

(ग) पुनश्च यदि लक्षणास्तर की सिद्धि किद्मी जत्य लक्षण से होठी है और 
अम्य से धन्य की सिद्धि क। क्रम उल्नता रहता है तो इस क्रम से अनवस्था-दोष हो 
जाता है । 
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(घ) फिर यदि इस क्रम को कही बीच में ही तोड़ दिया जाय तो लक्षण 
के प्रत्यय थे असिद्धि तामक दोष होगछ क्योंकि वह आमूल सिद्ध नहीं होगू। । 

(च) अन्त में यदि लक्षण के प्रत्यय को सत्ता मात्र से था ज्ञान मात्र से सिद्ध 
किया जाय, तो फिय लक्षण के प्रत्यय में अतिप्रसग (अतिब्याप्ति होगा) । 

इस प्रकार लक्षण के प्रत्यय में आात्माक्षय, चक्रक, जनवस्था, अतिद्धि जौर 
अतिप्रसंग दोप है । अतः लक्षण का प्र॒त्यय निरधेक और असिद्ध हैं। 

(१३) श्री हुए के पहले तागाजु न ने मध्यमक-शास्त्र मे सिद्ध किया था कि 
न लक्ष्य संभव है और न लक्षण) । उन्होंने इस मंत को निम्नलिखित तक से सिद्ध 
किया था :-- 

(क) यदि लक्षण करने के पूर्व कोई वस्तु हो तो उसमे अलक्षणत्व होगा। 
परन्तु कोई ऐसी वस्तु संवेद्य नही हो सकती जो अलक्षण हो । इसलिए लक्षण के पूर्व 
कोई वस्तु नही हो सकती है । और यदि बह है दो वह अकश-- कुसुम की तरह 
अलक्षण और असवेद्य होगी | इसलिए उसमे लक्षण की अवृत्ति हो ही नहों सकती । 

(ख) अलक्षण वस्तु में लक्षण की प्रवृत्ति नही हो सकती,क्योंकि वह्‌ आकाझ- 
कुसुमव॒त्‌ है । फिर सलक्षण वस्तु में भी लक्षण की श्रवृत्ति नही हो सकती, क्शोकि 
यहां लक्षण निष्प्रयोजन है । यदि सलक्षण वस्तु का पुन. लक्षण किया जाय तो अस- 
वस्था-दोष होगा जो कनिष्ट है । मदि कोई वस्तू सलक्षण और अलक्षण दोनों है तो 
उसमें प्री लक्षण की प्रवृत्ति वहीं हो सकती क्‍योंकि यह विप्रतिषिद्ध है । जो विश्रति- 
सिद्ध है वह असंभव है । 


भलक्षणे लक्षणस्थ अवृत्तिनं सलक्षणे । 
सलक्षणालक्षणाभ्यां साप्यन्यत् प्रवर्तते रे 


(ग) लक्षण के असभव होने से लक्ष्य असिद्ध है और लक्ष्य के अभ्तिद्ध होने से 
लञ्षण असभव है । 
लक्षणासप्रवुक्ती च न लक्ष्यमुपपच्चते । 
लक्ष्यस्थानुपपत्ती व लक्षणस्पाप्यसभवः 


(१४) जयराश्ि भट्ट ने तत््वोपप्लवसिह में लक्षण को निरर्थक बतनाते हुए, 
सबसे पहले यहू कहा कि मेय स्थिति प्रमाण-निबन्धन हे और प्रमाण-व्यवस्था सतृ- 
लक्षण-निवन्धन है और यदि सतत लक्षण ने हो तो प्रमाण औौर मेय सभव नही है । 
उत्तका अभिपष्राय हे कि प्रमेष और प्रमाण के हारा लक्षण की सिद्धि नहीं हो सकती 
क्योकि वे स्वयं लक्षणाधीन है| पुनश्च प्रत्यक्ष आदि अमाण के लिए जिस पद का 
व्यवहार होता है बह पद अपने अर्थ का प्रत्तिपादन नहीं कर सकता हे, क्योंकि किसी 
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धत्यपद में विज्ञानादि अथक्तिया को उत्पन्न करने का सामध्य नहीं है. इस्िए 
कोई लब््यरझूपी पद नहीं है जौर उसके अभाज़् के कारण लक्षण निवियय है । 

पुनहच जो लक्षण-वावय है उसका कोई लक्षण है या नहीं ? यदि है, तो 
फिर उस लक्षण का भी लक्षण होना चाहिए और इस प्रकार अनवस्था-दोष हो जवता 
है, जिसके कारण किसी पद का #िश्चित ज्ञान नही हो सकता । और यदि लणण- 
वबाक्यों का लक्षण नहीं है लो फिर लक्षण का अभाव होने के कारण उन लक्षण 
वाक्यों की भी समीचीनता नहीं है । 

(१५) लक्षण पर की गयी आपत्ति का निराकरण खड़न-खडखादय वी 
आलोचना करते वाले नयादधिक गोकूल ताथ उपाध्याय से छ डतकठार में और 
पमिनव दाचस्पति सिश्र ने खडनखादयोद्धार में किया है। उनसे भो पहले भी 
आासव॑न्न ने न्यायभ्रषण में लक्षण की संभावना को भ्रतिपादित किया है। उनके 
प्रतिपादत के आधार पर श्री हप को निम्नलिखित उत्सर दिया जा सकता हे। 
(क) लक्ष्य का ज्ञान लक्षण से ही देखा जाता है। उदाहरण के लिए बहुत सी गायो 
के बीच हम अपनी गाथ को उसके असाधारण लक्षण से पहचास लेते है । यदि हम 
उसके लक्षण से क्नभिन रहते हे तो सहेहु से पक्ष जाते है । इसलिए जब कहा जाता 
है कि प्रत्येक्ष लक्षण को दूसरे लक्षण से निश्चित करने पर आस्मंश्रत, चक्तक, 
अनवम्धा आदि दोष होंगे तो यह ठीक नहीं है क्योक्ति जहाँ सदेह होता है वहीं 
किसी लक्षण को निश्चित करने की आवश्यकता पड़ती है। सर्वत्र लक्षण को 
निश्चित करने की आवश्यकता नहीं होती है । 

खि) संदेह के स्थल पर भी विज्ञेष का संदर्शन होने के कारण निश्चय होता 
है। यदि कहा जाय कि यह निरचय लक्षण के ज्ञान से नहीं होता तो ठौक नहों हे 
क्योक्ति विदेष, अंक व चित्ञ और लक्षण--ये चारों झब्द पर्यायवानी है | इनमे से 
कोई भो उपस्थित हो तो लक्षित वल्तु का निश्चय हो जाता है । 

(ग यदि लक्षण में अतिव्याप्ति को दोष बताया जाय तो कहा जायेगा कि 
अतिब्यापक और अब्यापक विद्येष से #ी लक्षण का ज्ञान हो जाता है। उदाहरण के 
लिए बिलक्षण मींय से हम अपनी गाय को पहचान लेते हैं यद्यपिसीम होना गाय 
का अतिव्याप्त लक्षण है | इसी प्रकार द्ब्य के क्रियावान होने के कारण हम द्रब्य 
को पहचान लेते है. जेसे इच्छा, किया के द्वारा हम आत्मा को पहचान लेते हे, 
यद्यपि क्रियावान्‌ होना अव्याप्त लक्षण है | यही नहीं, निरर्थक और अब्यापक लक्षण 
भी कमी-फश्मी अपने विषय का निश्चय करा देता है । 


(घयदि लक्षण पर जका की जाय और उप्त शंका का सिवारण लक्षपास्प्तर 
से किया जाय तो ऐसी विप्रतिपत्ति होने पर अनवस्था दोष होता है। किन्तु ऐसी 
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विप्रतिपत्ति संबंत्र नड़ी होती । यदि ऐसी विप्रतिपत्ति होने लगे तो फिर क्षोई 
प्रतपत्ति ऋहों हो सकती | तब हग किसी पुरुष से कोई सचाप भी वहीं छूट हहझते 
है और वृक्ष इत्यादि को देखकर जो कहेंगे बह उत्मत्त प्रताप माव होगा । जत बह 
मानकर चलता आवश्यक है कि हम कुछ विषयों का लक्षण निश्नित रूप से जेरनते 
ह। श्रीहृ की आपत्ति ऐसे सशयवाद को जन्म देती है जो आन्यन्तिद हो जाता 
है । परस्तु भात्यन्तिक सशयवाद आत्मघाती होता है । अतएवं वहू अतुपरपस्ल हैँ ! 
उसका निराकरण करने के लिए भासवंत्ञ ने जो युक्तियाँ दी है वें सा मात्य लोकानु पद 
पर निर्भर है ।* ये युक्तियाँ आधुनिक्त अं ज दाशतिक जाज एडब्डे सृर की उन 
युक्तियों का स्मरण कराती हैँ जिनको उन्होंन सशयवाद के बिशेत्र में और सामन्‍्य 
लोकातुभव ([००277०॥ $९7$6)के पक्ष में दिया था। वे अपवा दाँया हा उद्यारस 
कहते है कि मैं निश्तयपृर्दक जानता हूँ फ्ि यह मेरा दॉया हाथ हैं । इस मिश्वय- 
ज्ञान कै लक्षण पर मूर को टीक ही संशय नहीं होता है। देसे ही भासबंञज कहते 
के कि शरीर को वेप्टाश्नय मानना दारीर का ऐसा लक्षण करना है जो अव्याप्त 
है, परन्तु यह शरीर का निदिचत ज्ञान करा देता है। श्रतः लक्षम निष्म्योंवन 
या निरर्थक नही होता हैं! वह सर्देव प्रसंगानुत्तार होता है । 

(१६) लक्षण के ऊपर नाग्राजु न द्वारा कीगई आपत्ति भो समीवीन वही 
है । उनका यह कहेना दयर्थक है कि लक्षण के पृर्व जो हे वह अलक्षम हे । 'अनक्षर्णा 
शब्द का एक अथे लक्षण रहित होना है और दूसरा अर्थ अज्ञात-लक्षण होना है । 
नागार्जुन इतदोनों अर्थों मे घफ्ला करते है। हम वस्तुओं के लक्षण को यदि नही 
जानते है तो हमारे लिए वे अज्ञात-लक्षण है। परन्तु इसका तात्पर्य यह नहीं है 
कि बे लक्षणरहित है । इसी श्रक्रार सनक्षण वस्तु का भी वे दो अर्थ करते हैं, 
लक्षणवात्‌, और ज्ञात-लक्षण होचा | फिर उनका बढ निम्फर्ष कि जो अनक्षग है बह 
आकाश-कुसुम की तरह है गलत है | बहुत सी वस्युएँ हमारे लिए अज्ञात-वक्षण है, 
परन्तु वे अकाश-कुसुमवत्‌ तही है । इसी प्रकार नायाजुन का शून्य तत्व अलक्षर 
है,परननु बह आकाग-कुयुम नहीं है। पुनश्च सलक्षण और अलक्षण में बिरोय भी नही 
है, क्योंकि दोनों के अर्थ थिन्‍्त-भिन्‍न है | यदि अवक्षत का अर्भ भज्ञात-लंक्षण और 
सलक्षण का अर्थ लक्षण-युकत किया जाय तो कोई विषय हुमारे लिए किसी समय 
सलक्षण होते हुए भी अलक्षण हो सकता है । अन्त में त/गाजुन ने जो लक्ष्य-तक्षण- 
भाव में अच्योग्या लय दोप दिल्ललाया है वह वास्तव में दोप ने होकर लक्ष्य-लक्षण 
भातर का स्वभाव है । लक्ष्य-लक्षण-भाव लक्ष्य और लक्षण का सयोग या विभाजन 
नही है | यह एक मौतिक सवध्र है जो विशेषण विश्ेष्य-पाव थौर ससागि-स वर्ग-माव 
से भिन्‍न है ।* नागार्जुन ने जो आपत्ति की है वह लक्ष्य-लक्षण-भाव के स्वरूप की 
अर्थान्तर कल्पना[78007०0० ०१८४३) पर आधारित है । अतः वहु सदोण् है । 
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(१७) जयरादि भट्ट से लक्षण पर जो आपत्ति की है उपका मिराफरण 
पर के द्वारा को गई आपत्ति के विकरण हरा सामान्‍्यत' हों जपुता है | यह 
के है कि प्मेय प्रमाण निवन्धव है और प्रमाण लक्षय-निइ्नन्धन हैं, परन्तु इससे यूज 
पद्ठ चही होता कि प्रमाण द्वारा क्षण का निश्चय तहीं किसाजा सकता । 
मब्ज कहते है कि लक्षण का मिश्वय अमाण के द्वारा होता है >अक्षगत्यावि 
विल्चयसाध्यत्वेत प्रमाणत्वात 7 फ़िर वे बहते है कि लक्षण परम्परा मानने की 
अनब्यकता नहीं है, क्योकि लक्षण का लक्षण समस्त नक्षण-पर्ग का व्यवच्छेदक होने 
रण एद्थ अपना भी व्यवच्छेदक होता है। जैसे सभी छाब्द भ्नित्य है, गहु 
जय रुवय कझपती भी अनित्यता का कृथन करता हैं।0 इसलिए लक्षण को 
लिणधस्द्र ते जानने की आवश्यकता नही है। यदि लक्षण के ज्ञान को निश्चित 
ना हूँ तो फिर उसका निश्चय अमाण के द्वारा होता है। अत लक्षण में 
गैवर्था दीप नहीं है । लक्षण-बचन, सर्वत्र संदेह के विषवों के बारे में निश्चय का 
है दाता हैं। इमेलिए लक्षण-वचना विश्थयोजन नही है 


(१८) अतः लक्षण की संभावना सिद्ध हो गयी है, क्योंकि उप्त पर लगायी 
जान बाली आवपत्तियों का निशकरण हो गया है। स्पष्ठ है कि लक्षण की कल्पना 
मे अबातू सक्ष्य-लक्षेण-भाव की अवधारणा में कोई अन्तविरोद्त नहीं है। किनत 

शव है कि क्या लक्षण प्रमाण का पर्याववाची है या वह प्रत्यक्ष, भनुमाव और भापम 

से फ्िल्ल कोई चौथा प्रमाण है ? इस पर वाचस्पत्ति प्िश्व स्यायवात्पर्थदोका में 

ते है कि लक्षण केवल ब्यतिरेकी हेतू होता है. श्योंकि वह सजातीय और विजातीय 

विवयों से क्‍िल्‍्त्र करके लक्ष्य को व्यवस्वायित करता है ।0३ इसको निम्नलिखित 
न्थाव्प्रयोग (89088) के द्वारा प्रिद्ध क्रिया जा सकता है '-- 


॥% ॥ चर 
| बडी डे 


हव्क४] 


ध्थ््टिः 
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(#) लक्षण केवलब्यतिरकी हेतु होता है । 

(7) क्योकि वह विशेष धर्म डै। 

(३) जो केवल व्यतिरेकी हेतू नहीं होता वह विशेष धर्म वही होता, जैते 
अभ्निधेय्त् । 
हो नहीं है (अर्थात्‌ लक्षण असिवेयस्व की तरह विशेष धर्म का 


स्पभषं 
>थिर 


(४) ये 
अभाषे नही है । 

(४) इसलिए यह बंधा नहीं है जर्यार लक्षण केवल व्यत्तिरेद्ी हैन का अभाव 
नहीं है अर्थान्‌ लक्षण केवल व्यतिरेकी हेतु है ।१३ 

परन्तु भासवत्ञ लक्षण को केवल व्यत्तिरेकी हेतु नहीं मासते है। उसका 
शहना है कि लक्षण विशेष, अंक, चिह्न, थादि शब्द पर्यायवायीहै। वे लक्षण को 
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प्रमाण का पर्याय वहीं. मानते हैं । उसके मत से लक्षण प्रमेय-विशेषक होता है-+ 
सक्षण तु प्रमेयविशेषकमेय ४ और इन्द्ियादि के सहयोग ने पत्यक्ष भादि,के द्वारा 
उसका कथन किया जाता है | वे कहते हैं-- 


“हच्चेन्द्रयादिसहकारिलेन प्रत्यक्षादिध्यपदेशमपि लभते । तात्पय बह है 
कि लक्षण प्रमाण का सहकारी है। 


(१९) शासवेज्ञ और बाचस्पति मिश्र में इस प्रकार लक्षण के स्वरूप को 
लेकर मतभेद है । आधुनिक शब्दावली मे यदि कहा जाय तो बाचस्पति मिश्र का 
मत श्ाकारिक त्ईशास्त्र (7०एठ] 7.0870) के अनुसार है ओर भासबंश का मत 
अनाका रिक तर्कशास्त्र ( 7०7०० [.०ट्ा० ) या सामान्‍य भाषा के तक्षेम्ास्त 
[०8970 ० 0प्वांपकए 4.,8787588 के अनुसार है । बाचस्पति मिश्र लक्षण-वचन 
को उ्यत्तिरेकी-हेतु वचन मानसे है । इससे वे लक्षण का प्रयोग केवल विशेष धर्म या 
व्यवच्छेदक के अर्थ मे करते हैं । पुलरुत्र भासंज्ञ लक्षणका प्रयोग विजष के अतिरिक्त 
चिह्न, अक आदि के अर्थ में भी करते हैं जिसका व्यवहार सामान्‍य जन करने हैं ।। * 
कहना नहीं होगा कि भागसवंज्ञ का मत बाचस्पति मिश्र के मत की अपैक्षा अधिक 
व्यापक है । किन्तु लक्षण के बारे में दोनों ही मत समीचीन है । 


(२०) अब लक्षण के लक्षण का अर्थात्‌ लक्षण की परित्षाषा का विन्ार 


करना है। इस प्रसंग मे लक्षण की सिस्तलिखित परिभाषाएँ स्याय-दर्शन मे 
मिलती है-- 


(१) वाह्स्पायन ने स्याय-साप्य से कहा कि उद्देश्य के उस घ॒र्म को लक्षण 
कहते हैं जो उसको अन्य (से भिन्‍तर करता है--उर्दिप्टः स्थात्तत्त्तव्यवच्छेदकों 
धर्भ: ।६ 


(२) अस्वभट्टू ले तकंदी पिका में कहा है कि लक्ष्यता-अवच्छेक समनियतत्क 
य॑ 


लक्षण का लक्षण है अर्थात्‌ लक्षण की परिभाषा यह है कि लक्षण लक्ष्यता' अवन्छेंदक 
के समान होता है । 


(३) केशव मिश्र ने तरकभापा में कहा है कि दूबण-व्रय-रहित धर्म लक्कश है 
दूषण-त्रय का तात्पयं अतिव्याप्ति, अव्याप्ति और और असंप्रव दोष हैं। इन दोषों 
से रहित धर्म या गुण ((2००॥६४] लक्षण है । 


(४) जेमिनीय स्यायमाला में माधवाचार्य ने कहा कि सजातीय लौर विजा- 
तीय का व्यावर्तेक तथा लक्ष्य में विद्यमान जो लोक-प्रसिद्ध आकार है, वही लक्षण 
है । यहाँ आकार को लक्षण कहा गया है । और आकार का भर्भ स्वरूप है । 
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(५) ध्यवहारोधयोनी नाप लक्षण है ! 


(६) ज्ञाब्दिक या वयाकरण सानते है कि दब्द की साधुता कह प्रतिपादत 
करते बाला प्रमाण नक्षण है ।) * 

लक्षण की उपयु क्त सभी परिमाषाओं से जो प्रशतत निहित है बह यह है कि 
लक्षण सतु है या ज्ञाच या वाक्य ? चौथी परिभाषा में माना गया है कि लक्षण किसी 
वस्तु का स्वरूप होता है | पहली और तीसरी परिज्ञापा में माना गया है कि लक्षम 
किसी वस्तु का धर्म या गण होता है| पाँचवी परिभाषा में माना गया हैकि 
व्यक्तिवाचक वाम (सज्ञा बब्द) किसी वस्तु का लक्षण होता है। छठी परिभाषा से 
माना गया है कि लक्षण ज्ञान है जो अपने लक्ष्य का प्रतिपादक होता है । अन्त में 
तीसरी परिभाषा में भी माना गया है कि लक्षण किसी वस्तु के विशेष मुण का 
अभिव्यंजक कथन है। वास्तव में लक्षण दाब्द का दो अर्थ होता है। एक, विभेष 
धर्म या चिंहन और दूसरा उस विजेष धर्म या गुण या चिहन का कथन । दूसरे अर्थ 
में ही लक्षण को परिभाषा कहा जाता हे और पहले अर्थ में लक्षण केवल गुण तामक 
पदार्थ के अन्तर्गत है। तकंझास्त्र मे परिभाषा के अब में ही लक्षण को लिया जाता 
है । अत' लक्षण को हम परिभाषा ही कहेंगे और परिभाषा को बचने, निर्देचत, 
निरुक्ति या वाक्य का सजातीय मानेंगे । इस अर्थ में परिभाषा को लक्षण-बचन, 
लक्षण वाक्य या लक्षण-सूत्र कहा जाता हे । उसे सूत्र इसलिए कहा जाता है कि वह 
कघन यथासम्भव सक्षिप्त और सारवाप होता है । 

पुमुश्च इस दुष्टि से उपयुक्त परिध्ाषाओं मे से न्‍्याव-दर्शन में केवल दूसरी 
परिभाषा कौ ही मान्यता दी जाती है । 

(२)न्याय-दर्शन की भाँति विश्लेषणात्मक दर्शनमे भी परिभाषाकी स भावना 
का विचार किया गया है | कुछ लोग कहते है कि सी परिभाषाएँ अनाउश्यक हैं, 
क्योकि उनके बिता भी भाषा-व्यवहार सम्भव है। इस प्रसव में कोहेन और मैगल 
ने मोलियर ( )४०॥९०० ) के नाटक “ले दुर्जवा जेण्टिल हो३' के पावर जोन 
(००्०त ७०) का कथन उद्धृत किया हे । जोर्डेव गद्य और पद्म की परिभाषाएँ 
नहीं जानता था । एक अध्यापक ने जब उसको बताया कि जो ही बात कही जाती 
हे वह गद्य या पदच्च में होती है तब उसे यहू जानकर धारतय हुआ हि तरह जो कुछ 
बोल रहा था वहू सब गद्य है । बिता गद्य की परिसापा जाने वह प्ाषा का 
व्यवहार कर रहा था | उसके इंस व्यवहार हे गद्य कौ परिक्षाषा की कोई भूमिका 
नहीं थी । इसी प्रकार पाधुनिक तकंशास्त्रियो ने भी सिद्ध किया हे कि परिभाषाएँ 
लकंशास्त्र के मिकाय के बाहर हैं और तकथास्त्र के सप्ती अमेयों को अनुमान से सिद्ध 
किया जा सकता है। उसके झारम्भ मे जिन परिभाषाओं को माना जाता है उनस्नों 
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भी बाद मे अनुमान-ग्म्य बनाया जा सकता है । इसी बात को सब्य-स्याय के दा श निक 
गगेग उपाडुयाय मे भी कहा है कि प्रन्यक्ष के विषग्ों को भी तर्शृरसिक गण अनुमान 
से सिद्ध करते है ।)* “प्रत्यक्ष परिकतिएतम अपि अर्थमु अनुमानेन बुभत्सस्ते तर्क- 
रसिका: । यदि हम गंगेश के वाक्य में प्रत्यक्ष के स्थान पर परिभाषा रख दे तो 
उनके माक्य का अर्थ परिभाषा के संदर्भ मे स्पष्ट हो जाता है । यह लाल हैँ, इसको 
गगेश उपाध्याय अत्यक्ष कहते है । आधुनिक तकंजास्त्री इसको संकेतात्मक परिच्ाषा 
मानते है । अत गगेश का उपयुक्त कथत परिभाषा पर भी लायू होता है । 

परन्तु ऐसे तर्कशास्त्री आकारवादी हैं और वे परिभाषा के केवल कुछ प्रकार 
विज्ेप का निराकरण करते है। इससे परिभाषा माव का तिराकरण नहीं होता 
है । निश्चित अर्थ मे किसी पद का प्रयोग करता भी परिभाषा है और इस अर्थ मे 
कोई भी आका रवादी तकंशास्त्री परिभाषा का खण्डन नहीं कर सकता है। जाँच 
हास्पर्स' ने इसीलिए परिभाषा का प्रयोग दो अर्थों में किया है। पहला, किसी पद 
को अन्य पद था पदों द्वारा परिवर्तन कश्ना | यह समरझूपष यथा समानाथेक पद द्वारा 
परिक्षाषा है और परिभाषा का अत्यन्त सकुचित थर्थ है | दूसरे, परिभाषा का एक 
अधिक व्यापक अर्थ है जिसके अबुसार परिभाषा किसी शब्द के अर्थ को प्रदर्शित 
करने की एक विधि है । ऐसी विधि अनेक प्रकार की हो सकती है। प्रथमतः, ऐसी 
विधि किसी नियम का प्रकंथन करती है| हूसरे, किसी शब्द का निर्देश बताना 
है । तीसरे, किसी शब्द की संकेतात्मक परिक्षाषा देना है ।१" अतः परिभाषा 
अनावश्यक नहीं है और वहू चिन्तन तथा भाषा के लिए उपयोगी तथा आवश्यक 
दोनो है । 


(२९) लक्षण या परिभाषा संकेत है। केवल सकेतत अर्थ-बीध उत्पन्न करने 
बाला शब्द-व्यापार है। यह दो प्रकार का होता हैं, आजानिक भौर आधुनिक ! 
आजानिक संकेत को क्षब्द-्शक्ति कहते हैं जो कियी पद से नित्य रहती है । आध- 
निक संकेत कादाचित्क होता है । एक जास्वक्रार अपनी इच्छा से जब किसी झब्द 
का कोई नया या आधुनिक अर्थ करता है तो उसे परिभाषा कहा जाता है। 
उद्दाहरण के लिए, बृद्धि का नया थर्थ जो पाणिति ने किया है चहु-- भा,  ए' 
और “औ है। उनका सूत्र है वद्धिरादेच्‌ | यह व॒द्धि की परिभाव्रा करता है | इस 
प्रकार यरिभाषा छक्ति से भिन्‍न होती है। परत्तु आजकल ऐसी परिभाषा की 
ऐेच्छिक परिभाषा या तकनीकी परिभाषा कहा जाता है, क्योंकि ऐसी परिभाषाएं 
प्रत्येक शास्त्र मे की जाती है। इन परिभाषाओं के अतिरिक्त भी एक प्रकार को 
परिभाषा होती है जिसे सकेतवाचक परिभाषा ((0४७89० 025०७) कहा 
जाता है। इस अर्थ में घट, पठ, शुक्ल, क्रिया आदि के अर्थ में जिन पढ़ी का 
व्यवहार होता है उन्हे उन-उन विषयों की संकेतवाचक परिभाषा कहा जाता है । 
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इस अर्थ में शक्ति मात्र परिक्ाया है । नव्य-स्थाय में भी उपयुक्त क्षाधुनिक परिभाषा 
को अर्थातु माणिति आदि शास्वकारों द्वारा की गई ऐच्छिक परिझ्ाया को भी भक्ति 
कहा गया है । इस प्रकार परिभाषा या लक्षण वाचकत्व या कथन हे । परन्तु प्रश्न 
हे कि परिभ्ारा और अन्य कथन या अभियान में क्‍या अन्तर हे ? 


(२३) यहाँ प्रो० जान विजडम कहते हैं कि परिभाषा एक प्रकार का कथन 
या अभधिधान (3छटा:००) है जो अभधिकश्त [र्८प७ 5००१६ ) है | ९) उदया- 
हरण के लिए, गाय दूध देती है, गाय सफेद है, गाय घास खाती है, यह ग्राय मेरी 
है, इत्यादि वृक्‍्य गाय का वर्णन करते है । श्र कथन है । फिर जब गाय की परि- 
भाषा की जाती है. कि गाय सास्तादिमात्‌ पथु हैं, तो इस परिभाषावाक्य का स्तर 
उपयुक्त बर्णवात्गक बाक्यों से भिन्‍न हे । परिन्नापा-वाक्य को इस अर्थ मे अभिकथन 
रड्ठा जाता है और सामान्‍य वर्गनात्मक वाक्य को प्रकथन कहा जाता है | अभिकथन 
प्रक्यन का जाधारमूत हेतु है। प्रकथत अभिकथन पर आश्रित है। यही परिभाषा 
और प्रकेधन का सम्बस्ध कै । यदि मध्यन्युग को दाशनिक प्रदावली का प्रयोग किया 
जाय तो हम कद सकी है द्वि अभिकवन प्रकथन का जान-हेदु (8४६0 (:08705९8- 
एव) है भौर प्रकृथषन अभिकथन का अस्वित्व-हैलु (शिक्षयं० 77088007) है । 


(२४) पुनण्च प्रोफेसर जाते विमडम के अनुसार परिभाषा-वाक्य, अनुवाद, 
निश्चित बर्णव या विश्लेषण हो सकते है। टॉमी एक कुत्ता है, इस वाक्य मे टाँसा 
का लक्षण किया गया है सह लक्षण निम्भलिखित वाक्य का अनुवाद मात्र है-- 


“कोई चीज “का है जिसे टॉवी कहते हैं और “क” एक कुत्ता है !'' 


फिर कुछ लक्षण विश्लेषण है । उदाहरण के लिए, य र का घ्ाईं है, इसको 
यदि लध्षण-वाक्य माना जाय तो इसका विश्लेषण निम्नलिखित होगा :--« 


“य्! पुरुष है और “<” उसका भाई या उसकी बहन हैं और “य तथा 
४२” दोनों की माँ “का है और दोनो के पिता “खत हैं। 


अस्त में कुछ लक्षण केवल मिद्िचत वर्णन हैं। ऐसे लक्षणों को उपलक्षण 
कहा जाता है, जैसे देववदत्त का वही घर हैं जिस पर प्रात काल कौते बैठते हैं। इस 
नक्षण के द्वारा अन्य घरों से देवदत के बर को घित्त किया जाता हूँ परन्तु यह 
लक्षण देवदत के घर का मात्र निड्िचत वर्णन करता है । यह उसके घर का कोई 
अनिवार्य लक्षण नहीं हे । 


उपयुक्त विवेबना के आधार पर कथन के प्रकारो का वर्णन यो किया जा 
सकता हैं“ 


8० ] परिभाषा और विश्लेषण 


हु 





कंथत 
3 5 प 
बर्णन (एलठएए७५०॥) परिभाषा (2०05) 
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अभिकथन 
0 
] | |. 

अनुवाद विस्लेषण निश्चित बर्णन 

(4:४००४४ ४०४) (87६ प्र) उपलक्षण 


#(िशगपर(6 व टडएकं707) 


अर्थात्‌ कथन के दो प्रकार है--वर्णन और परिभापा। और परिभाषा के 
तीन प्रकार है--अनुताब, विश्लेषण और उपलक्षण । 
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वेदान्त के भनुसार वाक्य के तीन प्रकार है :--(१) विशेष ण-विशेष्य 
गाव (जैसे घड़ा नीला है) (२) स़सर्गी ससर्ग भाव (जैसे भूतूल पर घड़ा 
है)और लक्ष्य-लक्षण माव जैसे(गगा परकुटी हँ)अथवा कौस्तेय राधय है । 
दीसरे प्रकार का वाक्य तादात्य-वाकंय है। इस वाक्य के उद्देश्य 
और विधेय एक ही वस्तु का निर्देश या सकेत (छिर्शवश०/०९) करते 
हैं। इसलिए ये पद लक्षण कहे जाते हैं। लक्ष्य-लक्षण भाव में भन्योच्या 


श्रय आदि दोष नही होते है क्योंकि यहाँ लक्ष्य और लक्षण में तादत्म्य 
रहता हैं । 


न्याय षण, पुृ० ९ |) 

न चेय लक्षणपरम्परा5ध्युपगम्यते, कस्मात्‌ ? लक्षणलक्षणस्थ, सकल 
वर्ग व्यवच्छेदकत्वेन स्वात्मनोउपि ज्यवच्छेदकत्वास । यथा अनित्य 
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लक्षण के प्रयोजन 


(२५) प्रयोजनमनुदिब्य मन्‍्दी5पि ने प्रक्‍्तते, यह लोकोक्ति है जो सत्य ने 
मनृ्य का प्रत्येक व्यापार सप्रयोजन है । उसका वास्यत्रहमर भी इसीलिए सप्रयोजन 
है । उसके लिए प्त्पेक बस्तु का कोई प्रयोजन होता है । अत' परिभाषाओं का ही 

प्रयोजनहै । लक्षण या परिभाण करवा एक बौद्धिक व्याथार है | भारतीय दा सह 
में भी माना है कि आक्षेय (आपत्ति) अपवाद (आपत्ति का विराकरण), भऑ 
बक्षण िरिध्राणस) अरने के पु्ब इनका अयोजन बताना चाहिए, क्योंकि ये रुद्प 
साधन है न कि साध्य । अत- इनके साध्य या प्रयोजन को जानने के बाद ही इसको 
जानना चाहिए शवर कहते है-- 

आशेप चापवादे चर्गराप्या मक्षणकर्स्मणि। 

प्रयोजनतता वक्तव्य मत्र झृत्वा प्रवत्तेते) ॥॥ 

(२६) अब प्रश्न हैँ : लक्षण का क्या प्रयोजन हैं ? लक्षण मुल्त- तत्व्व-बीज 
का साधन है । अतः लक्षण का प्रथम प्रयोजन तत्तव-बोध हैँ। मतीषी लोग सक्षण 
के द्वारा ही उससे लश्ित होने वाले सभी पदार्थों को जान जाते है। छात्दीस्य 
उपनिषद में कहा गया है कि मृठपिड के लक्षण से मूनृपिण्द से बनी सभी मृगमय 
बस्तुएँ जानी जाती हैँ ।+ इस प्रकार जेसे आगमन से सामास्य ज्ञान ब्राप्प किया 
जाता है, बसे ही वक्षण से तत्ववबीब होता हूँ) कहा गया हैं कि एक-एक पदाध 
को अलग-अलग जानते हुए कोई भी मनुष्य सभी वस्तुओं वे जान नहों सकता हूँ । 
किन्तु विद्वात लोग लक्षण के द्वारा एकसाथ ही या एकबार ही सभी वस्तुओं को 
जान सकते हैं । 

ऋषयो5पि पदार्थानां नान्तयान्ति एथम्ट्वतः 
लक्षणेन तू सिद्धानामन्तं बाप्ति विपरिचतः ॥। 

इस प्रयोजन के अनुसार लक्षण सूचनाज्मक होता है। उसका प्रधान कार्य 
(६०७, ्गिए४०४) किसी अर्थ के बारे में सुचना देवा है। परन्तु उपयुक्त कथषत 
में माता गया है कि लक्षण को जानने का साधन प्रातिभ्ज्ञान है। किसतु लक्षण का 
ज्ञान निरीक्षण और विम् से भी दो सकता है। अतः यह कोई आवश्यक नहीं हे 
कि लक्षण का युचतात्मक प्रयोजन मानते के लिए उसे प्राततिश्ननज्ञान से मष्य माता 


तक 


लक्षण के प्रयोजन [] ३३ 


जाय । यह अलग प्रश्न है कि लक्षण का ज्ञान किस साधन से होता है परूतु भह 
प्रश्न मनोविज्ञान का है, तकशास्त्र का नही । अत. इसकी चर्चा यहाँ अप्रासगिक है 

(२७) लक्षण का दूसरा प्रयोजन पद-व्यवहार है, कर्थात्‌ शब्द का प्रयोग 
करना है। नत्याथ-वर्शन और व्याकरण-आास्त्र मे इसको ही लक्षण का सुखझ्य प्रयोजन 
माता गया है | लक्षण-पद वामकरण का काम करता है और सज्ञा की तरह प्रयोग 
में लाया जाता है। आधुनिक विडलेषणात्मक दक्षत में इसी प्रयोजन को दूसरे ढग 
से बताते हुए प्री० इरविंग थम० कोपी ते कहां है कि परिभाषा का प्रयोजन हमारी 
शब्दावली की वृद्धि करता है । उनका कथन है--- 

“किसी पद के अर्थ की व्याख्या करना उसकी परिश्ाषा देना है| परिभाषा 
देना भाषा के उचित प्रयोग और ज्ञान के नक्षण की प्राथमिक पद्धति नही है! 
यह प्राथमिक तरीके द्वारा उत्पन्न रिक्तता को भरने के लिए एक सम्पूरक साधत 
है । दारतालाप में या पढ़ते समय ऐसे अनेक अपरिचित दब्द आते है जिनके अर्थ 
उनके सन्दक्ष से स्पष्ट नहीं होते । जिस वस्तु का कथन हो रहा है उसे समझने के 
लिए यह आवश्यक है कि हम शब्दों का अर्थ समझ ले । यहीं पर परिभाषा की 
आवश्यकता होती है । उसका एक उद्देश्य है जिस व्यक्ति के लिए परिभाषा दी जा 
रही है उसके शब्द-भण्डार में वृद्धि करता 7४ 

किल्तु श्रो० कोपी का यह कथन वस्तु-स्थिति से दूर है। परिझ्ााषा और उद्देश 
में अन्तर है । शब्द-भ्षण्डर में बुद्धि करता उद्देश कहा जाता है। परिभाषा द्वारा 
उस उद्देश का प्रयोग बताया जाता है। परिभाषा बताती है कि किसी शब्दयां 
प्रतीक का अयोग या व्यवहार कहाँ किया जाना चाहिए। इस प्रकार वास्तव में 
परिभाषा का भ्रयोजन शब्द-प्ण्डार में अभिवृद्धि करवा नहीं अपितु शब्दों के प्रयोग 
के व्यवहार बताना है | प्रोफेतर कोपी की अपेक्षा व्याय-दर्शव में परिभाषा के 
इस प्रयोजन को अधिक ह्पष्ट किया गया है | परिभाष। था लक्षण किसी विपय के 
स्पष्ट जान का द्वितीय सोपान है और उसका प्रथम सोपान उस बिषय का विता 
परिक्षापा के कुछ परिचय है । इसी सिद्धान्त का प्रतिपादन करते हुए चाल्से पर्स 
कहते है कि “पुस्तकें ज्ञात की स्पष्ठता प्रदान करने के लिए सबसे पहले एक सं प्रत्यव 
का परिचय देती हैं और फिर दूसरे स्तर प्र वे उसको परिन्नाषित करदी है ।! 
उन्होंने यहाँ स्पप्ट रूप से स्थय-दर्शन की तरह उद्देश श्र लक्षण का अत्तर स्पष्ट 
किया है| फिर भी जब हम नये विषयो के लिए नये णब्दों या प्रतीकों को गढते हैं 
तो हम शब्द-भण्डार में वृद्धि करते है। ज्यो-ज्यो ज्ञान का विकास होता है त्यॉ-त्यो 
शब्दो की आवश्यकता बढ़ती जाती है। इसीलिए प्रोफसर कोपी ने कहा है कि 


परिभ्ञाया का एक कार्य शब्द-झण्डार मे बुद्धि करता है। परस्तु इस कार्य का अगर 
३ 
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बहुत अधिक प्रयोग होता है तो भाषा दुरुह हो जाती है और उसमें पारिभाषिक 
शब्दी का बाहुत्य हो. जाता है जो सर्वसाधारण के लिए सुबोध नहीं रहता है । 
इसलिए कही जाता है कि यथासम्भव कम-से-कस पारिभ्राबिक शब्दों क्षा प्रयोग 
करता चाहिए, जर्थात वधासस्भव कम-से-क्म परिभाषाओं का प्रधोग करना 
चाहिए) 

(२८) न्याथ-दर्शव के अनुसार लक्षण का तीसरा प्रयोजन व्यावत्ति है। 
व्यावत्ति का अर्थ इतर-व्यावत्ति है, भर्थातव्‌ किसी पद के अर्थ को जब हम अन्य अर्थों 
से पृथक्‌ करते हैं तो इस किया को व्यावत्ति कहा जाता है इस असग से औ० 
संग्मलाल पाप्डेव लिखते हैं, 'व्यावृत्ति लक्ष्य के वर्णव के बाद उसके असाधारण 
धर्म का कथत है | जो व्यावत्त करता है वह ध्यावत्तक था व्यवच्छेदक कहा जाता 
है । व्यावत्तक लक्ष्य को उसके सजातीय तथा विजातीय से भिन्न कश्ता है। उसे 
लोक-प्रसिद्ध होना चाहिए जिससे सभी लोग उप्तको जान लेसे पर लब्य को समझ 
जायें । इसीलिए कहा गया है कि लक्षण वह लोक-प्रसिद्ध आकार है जो लक्ष्य में 
रहता है और लक्ष्य को उसके सजानीयों तथा विजातीयों से भिन्न करता है १६ 


(२९) लक्षण का चौथा उयोजन सदेह था सदिग्धा्थवा का निराकरण करना 
है। व्याय-दर्शन में माना जाता है कि जहाँ सन्देह होता है वही सिश्चय प्रात करते 
के लिए लक्षण किया जाता है। इस प्रसंग मे भासबंत कहते है--तदेव सर्वत्र संदेह--- 
विधये निशचयहेतुत्वात्‌ न. लक्षणबचर्य निष्च्योजवर्मिति ।९ इसी को और स्पष्ट 
करते हुए वे कहते है कि जहाँ सदेहु होता है वहाँ लक्षण करके निरच्य प्राप्त किया 
जाता है । 

यत्रव वस्तुनि सन्देहस्तत्रव लक्षणों लम्भपुवकों मिश्चय दृत्ययं मियमोउस्थुप- 
गम्यते 37 

इस कार जो किसी पद के लक्षण से अनभिन्न होते है वे ही उच्चके बारे में 
संदेह करते है, परन्तु जो लक्षण को जानते है, वे उस पद पर संदेह नहीं करते हैं । 
संदेह का निराकरण करना सक्षण का प्रयोजन है । 

विलेषणात्मक दर्शन में लक्षण के इस प्रयोजन पर विशेष बल दिया जाता 
है । शयः एक शब्द के अनेक छर्थ होते हैं । किन्तु इससे उनके अर्थ को समझने से 
सासाम्यतः कोई गड़बड़ी नही होनी | परब्तु कभ्ी-कर्ती किसी शब्द की अनेकार्थक्ता 
के कारण ऐसी गड़बड़ी हो जाती है जिस्तको दूर करने के लिए परिशादा की आव- 
श्यकता होती है । ऐसी एक गड़बड़ी का उदाहरण विलियम जेस्स से दिया है जिसमें 
“बारो ओर पदावली के दो अर्थ होने के कारण दो दार्भनिकों मे गर्भ वहस टी 
रही थी | परिस्थिति यह थी-- एक आदमी औौर एक गिलहरी एक पेड़ के चारों 


क् 
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और दौड़ रहे थे । आब्मी पिलहरी को पकडया चाहता था, परन्त गिल्नहरी औ१२ 
आदमी के बीच में एक पेड़ का मोटा तसा हमेशा था जिसके काश्ण आदमी गिलडरी 
को पकड़ते को कौन कहें देख भी नहीं जता था । फिर भी गितहरी पेड़ के चारो 
ओर घूष रही थी । प्रषन है कि अग्दती पिलहरी के चारों ओर घूम रहा है कि 
नहीं | इस प्रदन का उतर है कि आदमी भिनहरी के चारों ओर कौड़ रहा 
है क्योंकि' गिलहरों पेड़ के घारों शोर दौड जी है और आदमी प्री पेड के चारों 
और दौड़ रहा है | परस्तु इस प्रहत का दूसय उत्तर है कि आदमी गिलहरी के 
तारीं और नहीं दौड़ रह! है क्योंकि वह गिलद्री के सामने, फिर बगल, फिर पूंद्धू 
के सामने, फिर बनल और अन्त थें उसके मूह के सामने वहीं खड़्य होता है । 

विलियम जेम्स से इस दिवाद का समाधान चारों ओर” की परिभाषा 
निश्चित करके किया हैं | यहाँ “चारों ओर पद की दो अलग-अलग परिधाषएँ 
वादी और प्रतिभदी द्वारा की गई है । थदि बादी की परिभाषा मान ली जाय तो 
उसका कथतर सही है भीर यदि प्रल्वादी की परिग्मापा मान नी जाय तो प्रतिवादी 
का कथन सही हैं | विलिंशए जेझप के इस समाधान से बादी और प्रतिवादी दोनों 
प्रसत्त हो गये । यहाँ यह उल्लेखभीय है कि “चारो ओर पद की जो दो परि- 
भाषाएं, (३ पेड़ के चारों ओर और (२) गिलहरी के भरीर के खारो ओोद, विवाद 
के मून मे है उसकी जानकारी शब्दकोश या व्याकरण से नहीं हो सकती । उनकी 
जानकारी केवल तकंक्षासत्र से हो सकती है जो परिस्थिति का विश्लेषण करके 
परिभाषा का निश्चय करता है ।* 

परिभाषा का मह कार्य चिकित्सात्मक (%०श०८यव०) है। बह विक्ति- 
कित्सा को दूर करती है और मिश्चित ज्ञान प्रदान करती हैं। ध्याम-दर्शने मे छुल 
को एक पदार्थ मावा गया है । वावछल, सामान्य छल और उपचार छुल--ये खुल 
के लीन भेद हैं । ये सभी बान।यक था व्लिप्ट पदों के कारण उत्पन्न होते हैं । इसको 
दूर करने के लिए वानार्थक पद को स्पष्ट परिन्नापा अपेक्षित है। उदाहरण के 
लिए देवदत के पास बवकम्यल है--इव दाकध में नव छाब्द हिलिष्ट है। इसका अर्थ 
नो गौर नया दोनो है । यहाँ अमीष्ट अष दंगा लिख हेने मे श्लिप्टता दर हो जाती 
है | इस प्रकार भाषा आयः छलनात्मक होतो है । उसकी इक ग्रवत्ति की दूर करम! 
और स्पप्ठता लाना दरिक्याया का प्रक्राये है । 

(३०) लक्षाण का पाँचवाँ अयोजन है कर्थ सपट8 करता । कियी पद्र के अर्थ 
को स्थष्द करते का तात्पय है परिचित पढें की ,अम्पध्टता कम करना । पढे की 
अध्पप्टता ऐसी प्रश्शिषा देकर कम की जाती हैं जो किसी विशेष-स्थिति मे इसके 
प्रयोज्यस्व का मिर्धारण करे । कशी-कनों अस्वप्ठता को संदिखार्थंत्त। के साथ मिललः 
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विया जाता है । बच्चवि एक ही शब्द अस्पष्ट और सदिश्ध दोनो ही सकता है तथापि 
दोनों दो विभिन्न गुण हैं । कोई पद छिम्ली दिये हुए सदर्श में संदिग्ध तब होता है जब 
उसके अलग-अलग अर्थ होते है और वह संदर्भ यह नहीं बताता कि वहाँ पर कौन 
अथे उद्धिष्ट है ! इसके विपरीत कोई पद्द नस्पष्ट तब होता है जब उससे ऐसे सदश 
विषय जाने जाते हो जिनसे यह त्रचय न हो सके कि उनमें कौन-सा विषय इष्ट है । 
उद्ाहरणार्थ मास लीजिए हमें उस नियम की ध्यवम्था करनी है जिसके अनुसार 
आधिक्र सहायता केवल अजातान्त्रिक सरकार के देशों को ही देना आाहिए। यहाँ 
ग्रह तिदचय करने में धह्पष्टता होती है कि कौन देश प्रजातात्विक हैं क्योंकि 
बहुद्त से ऐसे देश हैं जहाँ सनिक शासनतत्र है, परन्तु वे शी अपने को प्रजातांत्रिक 
कहते है।.. 

ऐसे सदृश विषयों के साथ होने वाली अनिर्णय की अवस्था का समाधाच 
अस्पष्ट पद की परिभाषा देकर किया जा सकता है । उर्युक्त उदाहरण में परिभाषा 
स्पष्ट कर देगी कि 'प्रजातान्विक का कया स्पष्ट अर्थ है। इस प्रकार परिभाषा 
का उद्देश्य ऐसे परिचित्त पदो को अस्पण्टता कम करना है, जो पूर्व चर्चित उद्देश्यों 
से भिन्न हैं। वास्तव मे यह प्रयोजन झन्द-व्यवहार के अन्तर्गत जाता है। अतः 
इसको द्वितीय प्रयोगन से भिन्न करने की आवश्यकता है । शाब्द-नध्यवहार में कपी- 
कभी ऐसी परिध्ाषाएं प्रयुक्त होती है जो भनेकार्थक हो जाती है थौर इस कारण 
उनसे अस्पथ्टता उत्पन्त होनी है । ऐसी परिस्थिति में अस्पष्टता को दूर करना श्री 
परिभाषा का एक प्रग्योज़न मात लिया जाता है और ऐसी परिभाषा दी जाती है 
जो अस्पष्टता न उत्पनव करे । अतः याँचवें प्रयोजन को दुसरे प्रयोजन से प्रिव्त 
किया जा सकता है । 

(३१) ब्रक्षण का छुठाँ प्रयोजत है पदो की संद्धान्तिक व्याख्या करता। 
किसी पद की परिन्ताषा करने का एक प्रयोजन उसके वर्श्य पदार्थों का वेशानिक 
ढय से अबबा संद्धास्चिक ढ ग से प्रत्यय करना है | उद्धहरण के लिये अम्ल (3 क्ंठ) 
की परिभापा को लिया जा सकता है । अम्ल का अर्थ हैं उदजन को मूल घटक के 
रूप में रखने वाला कोई पदार्थ | अथवा कारण की परिभाषा को लिया भा सकता 
है जिसके अनुसार वह नियतपुर्ववर्ती विषय कारण है जो अन्यथासिद्ध न हो । अच्ल 
या कारण की इस परिभाषा से बनज्ञातिक अनुसन्धान ये सहायता मिलती है । 

(१२) लक्षण का सातवाँ प्रशोजन मनोभावी को प्रभावित करता है । 
उदाहरण के लिये जब कोई ईमानदारी की परिभाषा देते हुए कहता है कि ईमानदारी 
सर्दव सत्य बोलना है तो बह किसी ईमानदार आदमी की *प्रशसा कर रहा है और 
ईमानदारी की कोई संद्धान्तिक परिभाषा नहों दे रहा है। भारतीय दर्शन में 
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इसी दृष्टि से मोल की परिभाषाएँ की गई प्र/4 भुति ने जपने वे की आर 
अपने शिभ््यों को ले जाने के लिये धर्दा। इनके शमोगावों को ्रयाहिन करने के 
लिए सीक्ष की परिषराषा दी है । वेद के एए कंटनों को फ्ललनि जहा जाना है ! 
उनका वथाथतः कुछ अर्थ नहीं है ! वे कैवल प्रवोगक वचन हु या अर्थवाद ८४ । 

(३३) परिभाषा के उपर्यक्त पयोजन मुख्यत इस प्र 
परिभाषा क्यों की जाती है अथवा उसकी आवश्यक्षत[्‌ व 
(एप्ला०ए0ड, ह०]४४) को बताते है जिन्हे परिक्षापा संपन्न ररती हैं। इन प्रभोगनों 
का उपयोग वभी-कती परिश्वणओं के प्रकार बताने मे भी किया जाना 7 । ददाएरुण 
के लिए प्रो० कोपी ने परिभाषा के पाँच प्रयोजन बहाग्रे और फ़िर उसके जनुधार 
परिभाषा के पांच प्रकार भी बताये ।*? किन्तु प्रधोजनों और प्रकारों मे वे एक-एक 
का सस्बन्ध नहीं भावते है अर्थात्‌ किसी विज्ञेष प्रकार को परिशाया के शक मे अधिक 
प्रयोजन हो सकते है और परिस्तापा के कई प्रकारों का केवन एक ही प्रयोजन ही 
सकता है । प्रो० कोपी स्दय कहते है कि जाति-व्यवच्छेदक परिमाया से पौँचों 
प्रयोजन पाये जाने है ॥* 


नर 
प्रो? 


(३४) परिभाषा के प्रयोजन प्रकारात्तर से परिभाषा के कार्यत्री प्रकार 
कहे जाते है । ब्लापा में जो कार्य परिझ्ापा सम्बादित करती है बह परिभाषा का 
प्रकार्य (९०७) है । सक्षेण में उसका प्रक्ार्य तिम्नलिखित है-++ 

(१) किसी अअ्थ का नामकरण करना | इसे परिभापा का प्रतीकात्मक प्रकार्ये 
(पि०णधंता,0 8००) कहा जाता है 

(२।| किसी अर्थ की व्याख्या करना (#एाक्रतता०+ ॥२०]०) । 

(३) किसी अर्थ का विश्लेषण करता ( ध्यकापाज रे छ) । 

(४) किसी अर्थ की सूचना देना (70735 तछााप७ ००) । 

(५) पदों की हचर्थकता और अनेकाथकता को दूर करना ((रे०या0णंगह 
लय पाए ) 3 

(दर ) संघ्प टूर करना (९/४४८एांलह प्रशर्टातकांशए) । 

(७) शब्दों के प्रयोग के नियम बताना (प/७ शब्वापफह । 

(5) संप्रद्ययों का परिष्कार करना [गश्ण्ण्थख्थ्याः रा (०घटश०ए०७) । 


इनमे से ३, ७ और ८ का विवेचत इस अध्याय में नहीं किया गया है 
“मे. यह कार्य अगले अध्याय मे किया जायेगा। अस्य प्रकायों का विवेचन ऊपर 
परिभाषा के प्रयोजन के निरूपण में सम्पन्न हो गया है । 


! 
| 
; 
रे 
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छू 


अा्य. # ५ 


छ >#9 हव॥ 


चित 


संदर्श और डिप्वणी , 


भह् तचिल्ताकौस्तुत्, महादेवावन्द सरस्वती, कलकतसा, १९०१, उ० १६ । 
यथा सोम्य एकेल सृस्पिण्डेल' सर्वंस सृष्मय विज्ञास स्थात ! 

छादोग्य उपनिषद्‌, ६,१,४ । 

स्थायकोश, पूृ० ६९७ । 

तचंशास्व का परिचय, इरविद एम० कोपी, हिन्दी अनुवाद, औओ० संगम 
लाल पाण्डेय और गोरखनाथ मिश्र, द्वितीय सस्कूरण, १९७२, पृ० 5५४ ॥ 
वश्याफ्वफ्टएका 09 +कहांए, ईएशंगड रे एच, 6. वीस0त, 
2982, 9. 735 ॥ 

भारतीय तर्कशास्त्र का परिचय, प्रो० सगमलाल पाण्डेय, दरशंनपीठ, 
इल।हाबाद १९६९, पृ० ४३४४ 

न्थायभूषण, ५१० ९ ) 

बही पृ० ७१। 

इरविग एम० कोपी के उपर्युक्त भ्रव मे उद्धृत पृ० ८५ ) 

वह्ठी पूृ० १श८४-१४५४, १४६, १४४ ! 

(4000980:७/%8. प्रैशीएध07७, ७ए०एंडीए.. पैशसीशआरंण& 99 8९० ए९ 
बाप चीगीशिश्शरथर, दबा इटएए8 309 ते ॥8 एपडए988 ठेइटाइडटत॑ 
9 इल्टपछ्य 4. 3 बाते. टबओ 98. 0०६ +#96. 4ए9७ स्ाफााशायापपं 
9 १६८०७७०३ 4, 3 ३95., ७9, $64 । 


पश्मराषा और पॉरण्कार 


(३४) आजकल प्राय: मामा जाता है कि भाषा-विश्लेषण भारतवर्ष मे 
व्याय-दर्शन तथा व्याकरण-दर्शत से आरस्प्त हुआ । किन्तु यह भत ऐतिहासिक साक्ष्य 
ये स्र्माथत नही है, क्योंकि न्‍्थायदर्शन और व्याकरण-दर्शन के पूर्व थवेदिक्षर्नवन्तन 
में भी परिच्ाषा का विकास हुआ था; जो सुलतः न्याय और भीमांसा तथा! व्याकरण 
का उत्स है । बंदिक विन्तस में कल्प-सूचों का विशेष महत्व है । इब इल्प-पुतरों में 
श्रौतपुत, धर्मयुत्न और गृह्ययूत्र आते हैं। श्ौतयूत्रों में कुछ ऐसले सूत्र हैं जिन्हें 
परिन्नापा कहा जाता है अर्थात श्रौत-सुत्रों के एक भाग को परिभाषा कहा जाता है । 
इस परिच्नाषाओं को वज्याख्या-नियम की कहा जाता है क्योंकि वे अन्य सूत्रों के भाष्य 
तया प्रयोग को निर्धारित करती है ! 

आधुनिक अनुसबान से यह ज्ञात हुआ है कि परिक्नाया का प्रधोग सर्वश्रथम 
भारदाज ने किया था।? उसका श्रौतन्सूत्र जिसे भारहाज शौत-सूत्र कहा जाता है 
आज भी उपलब्ध है, यद्यपि बह अपूर्ण रूप में ही प्राप्त है। एक दूसरा भ्रन्‍्थ भायदान 
परिणष है अर्थात्‌ वह चारदाज श्रौत-सूत्र का ही अंश है। उसमे बहुत भ्रक्षिप्त बज 
ही है. इसलिए बह उतना आमाणिक नही है जितना आरदाज शौतसूने 

भारदाज के दारा चलायी पयी परिभाषा-परणानी की आपस्तम्ध, बौधायन। 
भोश्वतायन, दिरण्यकेशित, सास्यायन, लादभायन, वाराहू, जेमिति, कात्यायन 
आदि ये आगे बढ़ाथा। इन ऋषियों ते अपने-अपने श्रौतधूत्त लिखे और उनमें 
प्ररशावा का सप्यक्‌ विवेवल किया। इस क्रिया में कत्यायन श्रौत-यूत्र अन्तिम 
है ।' इव प्रक्रार भारदाज से लेकर कात्यायन वक्ष पर्थिाया के स्वरूप, उद्भव, 
विकास तथा विषय का विवेवन हुआ है । इस विवेत्न के क्लस्वरकूप भागे चलकर 
स्था्य और मोमासा दर्शकों के ध्ृत्र रचे यये क्योंकि आरम्ध में स्थाब का अर्थ वही 
था जो मोमससा का और इन दोनों का अंधे था व्यास्या का सामात्य सिवम । 
मीमाता को जाज भी व्याख्या के नियम के रूप में लिया जाता है। किन्तु न्याय 
की प्राय व्याख्या का नियम ने मान कर अनुमाव की तिथम माना जाता हैं। 
परन्तु जेमितीय-त्यायमाला, लौकिकन्याय, भीमांसा-्याय आदि प्रयोगों में स्याय, 
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१० 
११ 


सदर्भ और टिप्पणी 
है. श्ः हा] 
अद्व तचिन्ताकौस्तुन्न, महादेवानस्द सरस्वती, कलकत्ता, १९०१, पु० १६। 
यथा सोस्य एकेत सृत्पिण्डेस स्वत भृण्मयं विज्ञार्त स्थातृ । 
छादोग्य उपनिषद्‌, ६,१,४ ! 
स्थायकोन, पृ० ६९७ । 
त्चेगास्द का परिचय, इरविग एम० कोपी, हिन्दी अनुवाद, भो० संगम 
लाल पाण्डेय और गोरखनाथ मिश्न, द्वितीय सस्करण, १९७२, पृ० ८५४। 
309 0वफटाएंड्य 0 ३.०8०, फएशेंणहु 2 ए0फा, 69 ल्वीपण्य, 
982, 9. 735॥ 
भारतीय तकंशास्त्र का परिचय, पभो० सममलाल पाण्डेय, दर्शनभीठ, 
इलाहाबाद १९६९, ए० ४श्ा४४ | 
स्यायभूषण, पृ० १। 
बही पु० ७। 
इरबिंग एम० कोपी के उपयुक्त ग्रय मे उद्धृत घु० ८५ । 
वही पू० १३८०१४५, १४६, १५४ ! 
(0्राण॑का।ए8. पैदीफांत005,. ९४छथ्एॉंड्ए तशीआाएं09 299 इशाए। 
बाते तॉर्मिक्षाणारंव्रए।, ९89 इ९ए९ का ण एह छपए05९४ दाडप्प्रडडस्ते 
गा इ&८त09 4 4. बाते कया ए8 ० फेह ६ज्रए९४ शापाग्रसणदाट्वे 
गा हहटां0ा0 4, 3. रत, 9. !264 । 


प्रिग्राषा और परिष्कार 


(३५) आजकल प्राय- मांवा जाता है कि शाया-विडलेषय भारतवर्ष में 
न्याय-दर्शन तथा व्योकरण-वर्शत से जारम्श हुआ । विन्पु यह मत गेतिहामिक यादय 
से समर्वित नही है, क्योंकि न्यातदर्शन और व्याक्रण-दर्गन के पूर्व वे दिक-विन्‍्तन 
में भी परिभाषा का विकास हुआ था, जो यूलत. स्थाय और मीमासा तथा ब्याहरण 
का उत्म है । वैदिक चिस्तन मे कल्प-सूत्रों का विशेष महत्व है । इस कल्प-सूतरो मे 
श्रौतसूत्र, धर्मतृत्र और गृह्यसूत्र आते है। श्रौतवुत्रों में कुछ ऐसे सूत्र हैं जिन्हे 
परिभाया कहा जाता है अवॉत श्ौत-सुत्रों के एक भाग को परिभाषा कहा जाता है । 
इस परिक्षाषाओं को व्थाजया-नियम की कहा जाता है क्योंकि ते अस्य सूती के भाष्य 
वया प्रयोग को चिर्धारित करती है । 

आधुनिक अनुप्नवान से यह ज्ञात हुआ है कि परित्तापा का प्रयोग सर्वप्रथम 
भारदहाज ने किया था । उनका श्रीत-छच्र ज़िसे भारदाज श्रीव-चुूत्र कहा जाता है 
आज भी उपलब्ध है, यथ्वपि बहु अपूर्ण रूप में ही प्राप्त हैं। एक दूसरा अभ्थ भारदाज 
परित्षेष है अर्थाद्‌ वह आरदाज श्रौत-सूत्र का ही अश है । उसमे बहुत प्रक्षिष्त अश 
भी है इसलिए वद्द उतना प्रामाणिक नही है जितता धारदाज शौतसुभ । 

भारद्वाज के हारा चलायी गयी परिभाषा-प्रणाली को आपत्तम्त, बीौधायत, 
आइवडयन, हि्रिष्यकेशिए, साख्यायन, लाइबायन, वाराह जेमिनि, कात्यायन 
आदि ते आग्रे बढ़ाया। इत ऋषियों ते अपने-अपने श्ौतसूत्र लिखे और उसमे 
पॉरशापा का सम्यक्‌ विवेचत किया। इस किया में कत्यायत क्ौत-सून अन्तिम 
है ।' इस प्रकार भारद्वाज से लेकर कात्याथन तक परिक्षाया के स्वरूप, उदु्भव, 
विकास तथा विषय का विवेजन हुआ है । इस विवेचन के फलस्वरूप आगे चलकर 
न्याय और मीमास! दर्शनों के सूत्र रचे गये क्योंकि आरम्भ में न्‍्याय का धर्थ वही 
था जो मीमाता का और इव दोनों का अथ था व्याख्या का सामान्य विवम । 
मीमासा को आज शी व्याख्या के नियम के रूप भे लिया जाता है। किस्तू व्याय 
को आय' व्याख्या का नियम ने मान कर अनुमान का मियस माना जाता है। 
परन्तु जैमितीय-स्यायशाला, लौकिक-त्याय, सीभासा-त्याय आदि प्रयोगों में व्याय, 
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का अथ शआज ही प्याख्या का तिथम ही है। काशिकाबुसि में कहा गया है कि 
शीयते जनेत इति ज्याय- १* यहाँ स्थाय का अर्थ बहु सामान्य मियम है लिरूमे 
किसी पद, वाक्य या प्रस्थ की व्याज्या की जाती है। श्ौत सु्भों मे परित्ापा का 
जो विकास हुआ है उसके सम्बन्ध मे निम्चलिखित तथ्य उल्लेखनीय है 


(१) परिन्ाषा एक वाक्य होती है । 
(२) परिभाश! की शब्दावली नपी-तुली होती है । उससे अनावश्यक शब्द 
नही रहते है । 


(३) परिभाषा क्षय को स्पष्ट करती है। वह अस्पध्टता और अनेकार्थकता 
को दूर करती है । 


(४) परिश्मया के द्वारा अथ्थ का जो स्पष्टीकरण किया जाता है उसके लिए 
परिधाया युक्ति भी देती है । 


(५) परिज्ाषा का विक्रास बजञ-प्रक्रिया में हुआ जहाँ अतेक साभग्री, झनेक 
मन्त्र, अनेक याजक और अनेक प्रयोग होते थे और मर्रों तथा ब्राह्मणों 
से यह निश्चित नहीं था कि किस प्रश्मद्ध में कौन याजक हो, किए 
अन्न का प्रयोग किया जाथ, किस सामग्री का उपयोग किया जाय अभत्रा 
किस प्रकार या प्रयोजन से यज्ञ किया जाय । ऐसे अवसरो पर स्पष्टता 
प्रदाव करते के लिए अथवा जहाँ कीई सियम नहीं है वहाँ मियम 
बनाने के लिए परिक्षाषा का प्रयोग किया गया | इस प्रकार यह कहना 
गलत है कि परिक्ाषा भाषा-विश्लेषण का विषय होने के कारण ऐसे 
क्षेत्रों में विकसित हुई जिनका यज्ञ) अध्यात्म या धर्म से कोई सम्बन्ध 
नहों है । 

(३६) श्ौंत-सूत्रों मे परिध्चाषा को तीन प्रकार से विश्वाजित किया यया 
(१) श्रौत्ी, (२) ज्रापिता और (३) सौत्री | जब ब्राह्मण-भ्रस्थों के किसी वाक्य 
गे प्रायः शब्दशः रखा जाता है वो उसे श्रौती परिक्नाषा कहते है। उदाहरण के लिए 
जुर्वेदेन अध्चरियुः करोति ऋणष्वेदेव होता, सामवेदेत उद्दगाता-आपस्तम्ब अत सूत्र 
हि ये परिक्षाबाएँ श्ौती है! ज्ापिता वह परिभाषा है जिसे युत्रकार ब्राह्मण-ग्रस्थों 
निष्कर्ष निकाल कर रखता है, उदाहरण के लिए "ब्ाह्मणार्मा आहंजिज्यम, 
हिं आपस्तम्ध श्रौत-सूत्र २२-१०२१ की परिभाषा है। इसका कर्थ है कि ब्राह्मण 
ते ऋत्विक्‌ हो सकता है । कौन ऋत्विक्‌ हैं ? यह निरिचत नही है । इसका चिश्चय 
ग्स्ने के लिए परिझ्ादा दी गई कि ब्राह्मण ऋत्विक होता है । 
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सौत्री बह परिभाषा है था कोई युक्ति देती है। उद्यहरण के लिये आपस्तम्व 
आऔत-सूच« २४-३-४८ ऐसी परिमापा है । नह परिन्ाषा मिम्नलिखित- है-- 'अथे- 
दरष्यविरोध अरबों बनीयार अर्थात्‌ जहाँ प्रयोजव और वस्त में विरोध हो वहाँ प्रयोजन 
लिया जाता है। उदाहरण के लिए, यज्ञ के लिए खदिर का यूप होता चाहिए 
किन्तु यदि खदिर नम मिले या छोटा हो तो उसके स्थान पर पलाझ या किसी धन्य 
लकड़ी का प्रयोग किया जा सकता है। तात्पयें यह है कि खदिर या पलाश यहाँ 
मुख्य अर्थ नहीं है। मुख्य अर्थ पशु का यूप में बाँधा जाना है, उसे चाहे खदिस-यूए 
में बाधा जाय था पलाग-्यूप में । इस प्रकार सौती परिश्ाषाएँ बलाबल सूत्र कही 
जाती है क्योंकि वे किसी अथे को अन्य अर्थों से बनवान पिद्ध करती हैं। प्रस्तुत 
प्रसंग में सौची परिक्चापा ते सिद्ध किया कि यूप का प्रयोजन यूप की लकड़ी से 
अधिक महत्वपूर्ण है । 


(३७) आऔतसूत्रों मे परिभाषा के मिम्तलिखित प्रयोजन बताये गये हैं--- 


(१) जहाँ अनियम रहता है वहाँ परिभाषा नियम बतानी है! श्रद है, 
जद भन्त्र का उच्चारण हो रहा है तब आपि में हजनत कब छोड़ा 
हु जाय ? यहाँ कोई सियय नहीं था, इसलिये परिभ्राषा बनाई गई 
कि ;वियदइते वषदकारेण वा आहुतिय सस्मिपातेत !* बेषद कह 
चे के एर था बयद कहने समय अग्नि मे हव॒त छोड़ा जाये । 

प्चिभावा हवन करने का समय बताती है। इसके अबुसार 
जब बबद स्वाद) का उच्चारण हो तो उसी समय था उसका 

उच्चारण ही काने के ब्राद धग्नि मे हवन-सामत्ती हालनी चाहिए । 


(२) परित्ञाषा का प्रयोग सक्षिप्त कघत के लिए ही' किया जाता है। 
उदाहरण के लिए, आपस्तम्षध श्रौतन्यूत्र १-१-१७ में कहा गया है 
कि ऋचम परादयहूण” अर्थात ऋच्वेद के किसी सृक्त को बताने 
लिए के उसका पहला पर बताना चाहिए, जेसे पुरंष-्मृक्त का पहला 
पद हैं सहखशीर्षा पुदक्षः ! यह पद परिषाषा द्वारा पूरे पुरुषमृक्त 
का अर्थ दे सक्षता है. जिसमें कुन ६४ पद है। इस प्रकार इस पद 
का परिन्ाषा हारा अर्थ चौसेठों पद है। यहाँ परियापा यक्षेपक 
(/7वशंध्राएण्यण) का कार्य करती है । 


(३) पर आबा विस्तार में उस बात को बताती है यो किद्ची श्ौतस्सूत्र 
में >कप में कही गयी है। उदाहरण के लिए, आपस्तम्व ने अपने 


रत 
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झौतकसूत्र में यज्ञ का विधान बताया है, किम्तु उत्दोंति वहीँ 

6 यहे नही बताया कि यज्ञ क्लीन करे । अतः उसको एक परिक्षाणा देनी 
पड्ी “कअश्ययिम्‌ कर्त्तारस_ँँ अर्थात्‌ अध्चरि यज्ञ करें। यहाँ 
परिभाषा पूरक कथन का कार्य करती है । 


(४) कश्मी-की परिन्नाषा वलाबल का निर्धारण करती हैं, जैसे “अर्थ 
दरब्यविरोधे अर्थों बलीयात”, यह परिभाषा है जिसे ऊपर समझा 
दिया गया है । 

(५) परित्ञाषा अतिदेश का भी काम करती है अर्थात्‌ वह किसी नियम 
की प्रयोग अपने प्रसंग से मिन्नते-जुलते अन्य प्रश्नमों में भी 
करती है । 

(६) कभी-कच्ची परिभाषाएँ किसी यज्ञ के सभी अमों का वर्णन भी करती 
हैं। स्वयं यज्ञ की परित्ताषा मी इस कोटि में आती हैं। “यज्ञ 

सम्जदेवतात्याग:  छर्षातूे जिस कर्म मे भच्च, देवता और त्याग 
(हवन, दावे, दक्षिणा) हो उसे यज्ञ या थाम कहते है | 

(७) गथ्पि परिज्नापा को सज्ञा, विधि, नियम +नि्षेष), अतिदेश और 
अधिकार से पृथ्रक्‌ किया गया है तथापि यह पृथककरण बहुत 
स्पष्ट और निशचयात्यक नहीं है, क्योंकि परिभाषाएँ संज्ञा, विधि, 
निषेध, अतिदेश और अधिकार का भी कार्य कक्षी-करभी करती है । 

(३८) परिप्ाषाओं का परिष्कार मभ्षी श्रौत-सूत साहित्य में मिलता है । यह 
परिप्कार कई प्रकार का दिखायी पड़ता है। 

(१) परिभाषा के अनावश्यक पदो की हृठा देवा । उदाहरण के लिए, भारद्वाज 
आौतन्सुत में मन्न की परिभाषा ही गयी--आदविश्नद्िप्टा मत्रा भ्रबन्ति', इस 
परिभाषा में भवन्ति शब्द अवाबद्यक था, इंसलिए आपस्तस्व कौत-लुत्र में 
अबन्ति' को हुटा दिया गया और केवल आदि श्रदिष्हा मत्रा ञ, इतने को ही 
परिनाषा माना गया । 

(२! कभी-फभी पूववर्ती परिभाषा मे किसी पद का निवेश के 'के अर्थात्‌ उत्तको 
जोड़कर परिभाषा को परिष्कृत क्या जाता है। उदाहरण के लिए "न विहाराद 
अपपरब्नवि्तेत (घारदाज ओतझसूत्र (१६१४), इसको आइवलायन शऔत-सूच मे 
विहारादि अभ्यात्तितश्च तन चेतु कम” (आध्वलायन श्ौत-यूत १॥१।१३) कह 
करके और सुतिश्चित बनाया गया । 

(३) कभी-कभी हेतु देकर परिभाषा को परिष्कृत किया जाता है। उदा- 


तक 
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हुरण के लिए आपस्तम्ब ते ऋत्विक की परिभाष! दी थीं-- ब्राह्मणानां आत्य- 
विज्यम्‌ ४ क़िल्तु उन्होंने अपनी परिभाजजा के लिए कोई हेतु नहीं (दिया था । 
कात्यायन ने उसी परिभाषा को हेतु देते हुए निम्नलिखित प्रकार से रक्त दिया- 
ब्राह्मणा ऋत्विजों भक्षप्रतिषेधात्‌ इतरयोः वर्शेवाब्च (कात्यायद श्रौत-घूत्र १२८१९), 
ब्राह्मण को इसलिए ऋत्विक्‌ कहा गया क्योकि उसे श्रुतियों में ऐसा कहा गया है 
शौर वह अध्य वर्णों की तुलवा में अधिक शुद्ध आहार करने बाला होता है । 

(४) परवर्ती घुत्रकारों ने अयुवत्ति कौ विधि को अपनाकर परिभाषा से 
पुनरुवित को हटा दिया ! 

(५) कभी-कभी प्रवर्ती यूजकार अपनी श्रवृत्ति के अनुसार ऐसे शब्दों काप्रयोग 
करते हैं जो पूर्ववर्ती परिभाषा की शब्दावली से भिन्न होता है और कदाचितु उनके 
देश-काल की माँग के अनुकूल होता है। उदाहरण के लिए आपस्तम्ध श्रौतसूच 
२४।१।१० में परिभाषा दी गयी थी--उत्तरातु उपचारो विहारः । कास्यायन ने 
इस परिभाषा में बिहार के स्थान पर यज्ञः का प्रयोग कर दिया और उनकी 
परिभाषा हो गयी. उत्तरात्‌ उपचारो यज्ञ" (कात्यायत श्रौतन्सुत्र १।८२६) ! 
इसी प्रकार बीधायव श्रौतन्यूत में पूर्वातत्ति' क्र उत्तरातत्ति; शब्दों का प्रयोग 
किया गया है और आपस्तम्ब श्रौत-सूत्र में उनके स्थान पर प्रकृति: और विक्ृतिः का 
प्रयोग किया गया है । ऐसा प्रयोग सरलीकरुण की प्रक्रिया और भाषा-विकास 
के कारण होता है। इस प्रकार भ्ौत-सुत्र साहित्य में केवल परिभाषाएँ ही नहीं दी 
गयी है, अपितु उनके परिष्कार भी किये गये हैं और उनके लिए युक्तियाँ भी दी 
गयी है । 


व्याकरण-दर्शन में परिभ्राषा-सिद्धान्त 

(३५९) व्वाकरण-शास्त्र मे परिभाषा! का प्रयोग दो धर्थों ने किया गया है | पहले 
अर्थ मे परिभाषा एक आधुनिक सकेत है जिसे भाजकल ऐच्छिक परिभाषा ($मफएप- 
बि्ए९ क्‍2थीफांप००) कहा जाता है । पाणिनि ने वृद्धि, गुण, संधि, सम्रास, संयोग 
लोप, आगम, आदेश, पद छादि दा॒ब्दों की परिभाषाएंकी है और इन परिभाषाओं 
का प्रयोग शब्दों की ब्युत्पत्ति या सिद्धि में किया है। उदाहरण के लिए वृद्धिशदेच 
और अवेडूयुणः ऋमश: वृद्धि और गुण की परियापाएँ है जिसका प्रयोग सन्धि से 
किया जाता है | वाध्तव में पाणिनि के सूत्र छ प्रकार के हैं जिल्‍्हें संग, परिभाषा, 
विधि, निगम, अतिदेश और अधिकार कहा जाता है-- 


संज्ञा च परिभाषा चू विधिनियम एवं क । 
अतिदेशो5प्रिकारश्च पड़विध सूचलक्षणम्‌ ॥।* 
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परिभाषा का दूसरा अर्थ व्याख्या के तियम हैं। इसे हम न्याय कहु सकते 
है । यह अर्थ सीधे औतयूत्र की परिभाषा, से लिया गया हे । इस अर्थ में अध्दाष्यायी 
के सूत्रों के अतिरिक्त परिभाषा-पाठ है जिवके ऊपर अवेक वेयाकरणी ने अपनी- 
अपनी वृत्तियाँ लिखी है । इसमें से नामोजी भट्ट की वृत्ति का विद्येप महत्त्व है जिसे 
परिभाषेनदुशेखर कहते है । इसका महत्त्व इसी से जाता जा सकता है कि इस पर एक 
दर्जन से अधिक टीकाएं लिखी गयी है । नागोजी भट्ट के परिभापेन्द्शेखर के अतिरिक्त 
व्याकरण की ऐसी सप्ची परिधाषात्रों को के० बी० अभ्यकर न परिभाषा-सम्रह में 
संकलित करके भण्डारकर ओरियण्टल इन्स्टीट्यूट पूना से प्रकाशित किया है । 
नाभोजी भट्ट ने एक सौ बत्तीस परिभाषाएँ दी है। व्याडि ने एक सौ चालीस 
परिभाषाएँ और हेमहुसगणि थे आीसिद्ध हेमचल व्याकरण न्यायसंत्रह में 
एक सी इकतालीस परिश्ाषाएं दी हैं। इसी प्रकार भोजदेव, पुरुषोत्तमदेव, 
सीरदेव, हरिभास्कर, शेषादि आदि ने जिन परिभाषाओं का संभ्रह किया है उनमें 
उप्की संख्या उपर्युक्त संख्याओं से कम है। सारांश यह है कि अधुता व्याकरण- 
शास्त्र में प्रायः एक सो वत्तीस परिभाषाएँ प्रचलित हैं । 


(४०) इस परिभापाओं की आलोचना को परिष्कार कहा जाता है। इनका 
परिष्काण करते हुए चागोजी भट्ट ने कई परिभाषाओं को अप्रामाणिक कतलाया है 
ब्योकि उनसे व्यकिचार-दोष है और वे पतजलि के व्याकरण महाभाग्य में उपलब्ध 
नही है । ऐसी परिभ,पाओं में अकृतव्यूहा, पाणिनीया और विधौ णरिश्नाषोपतिष्ठ 
तेतानुवादे, इन दो परिभाषाओ को लिया जा सकता है। इनकी भआलौचदा मे 
नागोजी भट्ट का कहर हैं कि यदि इन्हें न माना जाय तो भी व्याकरणशास्त्र का 
कोई काम रुकता भहीं है। अतएवं ये परित्तापाएँ केबल दृपित ही नहीं बरतु 
अतावद्यक भी हैं ।* 

(४१) इन परिभ्ाषाओं में कुछ बलाबल की परशिश्ापाएं है। कातस्तर 
परिभाषा-सूत्र मे उनको अलग से संग्रहीत किया जया है और उनकी संख्या उन्तीस 
हैं। बिप्रतिषेश पर कार्यम, पुर्वेपरयों: परविधिबंलवातू, उपप्दक्िद्ध, कारक- 
सिंद्धिबेलीयसी,._ अतरंगवहिरणोरन्तरंगविधिवलवात, . उत्सर्गापवादयोरपचाद 
विधिवंलवान, झादि तियम प्रमुख रूप से व्यवहृत होते है। ऐसी परिभाषाएँ व्य/्य 
है, यह हेमइंस गणि के ब्स्थ मे स्पष्ट हो जाता है, क्थोकि उन्होंने अपने परिभाषा" 
संग्रह का नाम व्याकरण-न्यव-्सग्रह रखा है । 

(४२) आधुदिक झाथा-दर्शन के लिए इन परिमापाओं का महत्व विशेष 
रूप से दिल्लाया जा सकता हैं। इनमे से कुछ परिपाएँ अरथेविज्ञान (5७807 008) 


परिभाषा और परिष्कार [7 ४ए 


पे सम्बन्धित है तो कुछ वावयरचत्ता विज्ञान (5) ४४८४०४) ते ! उदाहरण के लिए, 
बलाबल अदर्शित करने वाली परिभाषा वाकण-रचना-विज्ञान से सम्बन्धित है, क्योंकि 
मे बताती है कि किसी शब्द विशेष की सिद्धि के लिए कित सुचों का प्रणोग किया जाना 
चाहिए और कौन सूत्र ऐसे प्रयोग से हटा दिये जाते है! पुनंदंव कुछ परिन्माषाएँ 
अर्थ विज्ञान से सम्बन्धित है, जसे बहुत्री हौ तदगुणस विज्ञानमषि, यह परिभाषा तदुगुण- 
स्विज्ञान बहुब्रीहि समास के अर्थ को स्पप्ट करती है । फिर इत परिताषाओं मे 
कुछ ऐसी है जिन्हें आजकल अतुमान के नियम कहा जाता है, उदाहरण के लिए, 
द्विया मिपेत् का सिद्धान्त व्यक्त करते वाली निम्नधिलित परिभाषा है जो हेम 
हस गणि के समग्रह से मिलती हैं-- ही नत्मौप्रकृतमर्थ गमयत- “-दो बकार प्रकृत 
क्षय को निर्दिष्ट करते है । अतः ने अग्ोः « गौ- या न अघटः « घट: । कुछ परिक्षाषाएँ 
प्रयोग-विशज्ञान (क48:0877८9) से भी सम्बन्धित है ज॑से च का प्रयोग बताते 
वाली परिभाषा चकारो यस्मात्परस्तत्सनातीयमेंव समुच्चिनोति अर्थात्‌ “बच” (और) 
अपने सजातीयों का ही समुच्चय करता है । इस प्रकार अर्थ-विज्ञात, संरचना-विज्ञात 
और प्रवोग-विज्ञान इल तीनो से व्याकरण की परिभाषाओं का गहरा सम्बन्ध है । 
परच्तु ये परिनाषाएँ मृल रूप से न्याय हैं और अष्ठाष्यायी की परिभावाएँजिनकों 
हमने प्रथम प्रकार की परिभाषा कहा है, विशेष रूप से इन तीबो विज्ञानों से 
सम्बन्धित हैं। आजकल जिसे रचनात्मक-व्याकरण (एछार&/थए४ ठ:कणाए ०7) 
कहा जाता है उसका पूर्ण विकास पराणिनिन्‍व्याकरण मे देखमे को मिलता है। 
किन्तु दत परिक्षाषाक्षों का पृथक्‌ विवेचन व्याकरण-बास्त्र में सही क्रिया गया है । 
माजकल इसकी आवश्यकता अधिक है । 


(४३) व्याकरण-शास्त्र में परिभायाओं के परिष्कार को लेकर बहुत अधिक 
विवेचन किया गया है | किन्तु इस विवेचल प९ नव्य-त्याय की परिश्नाषा-विधि का 
विज्वेष अश्माव पड़ा है ! अतः पश्िकार-विधि का विवेचन नव्यनन्याय के परिभ्राषा« 
सिद्धान्त के प्रसज़ मे आगे किया जायेगा | किन्तु हम यहाँ दो प्रकार की आलोचना 
को रेखाकित करना चाहते हैं जिल्हें यास और परिष्कार कहा जाता है। न्यास 
का प्रयोजन यह दिखाना होता है कि किसी सूत्र में जितते दाब्द का प्रयोग किया 
गया है, वे लब अविवाये तथा पर्याप्त हैं और उत्तको घढाया था बढ़ाया नहीं जा 
सकता है । इस दुष्टि से पाणिनि के सभी सूत्रों की आलोचना की जा सकती है । 
पुनश्च परिष्कार वह आलोचन! है जो प्रचलित परिभ्षाया से किसी पद को हती 
है बा उसमे कोई पद जोड़ती है । ऐसा करके उस परिक्रापा को निर्दोष दिखाया 
जाता है और उसमें दोषोद्भावना करने बाली सभी युक्तियों का ख़ण्डन किया 
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जीता है| परिष्कार और न्याय दोनों मे आलोचक का मार्य-निर्देशव एक परिभाषा 
करती है जो निम्नलिखित है :--- 
हु अधैमायालाघदेन पुत्रोत्सव॑ मन्यल्े बैयाक्रणा ।* 
इसका तात्पय॑ है कि अगर किसी सूत्र में आधी मात्रा भी कोई वेधारण 
कम कर सकता है तो उसे अपार हप दोता है । हम दृष्टि से परिक्षाषा को अहण्पक्षर 
होना आवश्यक है । भवत्रात ने जेमिनीय-श्रौतसूत्र की बृत्ति में कहा है कि 
परिभाषा वह सूत्र है जो गव्दत' अल्पतर होता है और अथैतः महत्तर होता (-- 
“इदम्‌ अल्पतर्र सूत्र जर्थतस्तु महत्तरमु ।7)7 परिभाषा लघु वावय है, किस्तु उस्क। 
अर्थ-गौरव बहुत अधिक है । 
इसी बात को शिकश्षुपालवक्ष मे कविवर भाघ ने उद्धघाटित किया है--+ 
परित. प्रमिताक्षरापि सर्व विषय 
प्राप्तवती गता प्रतिष्ठा ! 
ने खलु प्रतिहन्यने कुतश्चित 
परिभापेव गरीयसी थदाज्ञा ॥7 
(४४) इसी प्रकार परिभाषा का स्वरूप उद्णाटित करते हुए पतणलि ने 
कहा है कि परिभाषा किसी शास्त्र के एकदेश में स्थित होकर श्वी सम्पूर्ण शाह को 
वैसे ही प्रकाशित करती है जैसे दीपक एक कोसे में स्थित होकर सम्पूर्ण का लत 
प्रकाशित करता है ।* * वास्तव में परिष्ाया प्रत्येक शास्त्र का एक अमभिवाये अम 
है, उसी से अर्थात्‌ १रिभाषाओं के शसत्नह से ही वह शास्त्र विकसित और समधित 
तथा सत्यापित होता हैं । नग्गीजोभदु ने परिक्षाषा के इस स्वस्प को अधभिव्यक्त 
करने वाले निम्मलिखित श्लोक को उद्घुत किया 
एकदेशस्थिता गास्चभवने याति दीपताथ । 
परितों व्यापता भाषां परिक्षापा प्रचक्षते ।॥३ 
एकदेश में स्थित होकर गाल्थ रू, शर्वतः व्याप्त करके व्याख्या करना 
परिभाया है । मह्लिनाय लिखते हैं कि अनियम का निवारण करने बाला स्याश- 
विशेष परिभाषा है-परिभाषा अनियमधिवारको स्थाथ-विद्येष, । ४ किन्तु परिभाषा 
को अनियमे नियमकारिणी वहीं रहा जा सकता क्योंकि भैरव मित्र ने इससे 
अतिव्याप्ति का दोष दिखलाया है | उनका कहना है कि यह परिभाषा मासख्यात- 
घियमार्थयूत्री में भी जागू होती है ! 
यदि अनिय्से नियमकारित्यम इत्येव तदपि 
ने छत्र आश्यातनियमायसून्रेब्बतिव्याप्ते ।|१६ 
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अत्तः परस परिभाषा का साधु लक्षण करते का प्रधत्त किया गया। 'छूस 
प्रसंग में पं० जयवेब मिश्र ने परिभाषेन्दुशेखर की अपने द्वारा की गई विजया 
नामक टीका में परिभाषा का जो लक्षण किया है, वह महत्वपूर्ण है। उन्होंने 
इसका लक्षण थों किया है . विधिशास्पत्रव्‌ चिनिवृत्युपयों गिसाधुत्वाप्रका रक्षछकत्य- 
विषयकबोधजनकत्ने सति अधिकारशास्वभिन्नत्व॑ परिपाषात्वम्नी अर्थात 
परिभाषा स्वत! किसी शब्द के साधत्व का प्रतियाश्त नहीं करती है। साधुत्व- 
प्रतिपादन का काम विघि-्सूत्र, नियस-सूत्र और अतिदेश-सुत्र करते हैं। इन सुथो 
से परिभाण-सूत्र को चित्न करते के लिए परिभाषा को विद्वि-झास्तर-्यव॒लि-निवति- 
उपयोगि-साधुत्व-अप्रकारक कहा गया। पुनश्च सज्ा-सुत्रों से भिन्न करने के लिए 
उसको दाक्ति-अविययक बोधजनकत्वे सति कहा गया और अधिकार-सूच्रों से शिर्क 
करने के लिए क्षधिका रशास्थभिस्तवस कहा गया । इस प्रकार परिभाषा का बहू 
लक्षण पाणिनि के परिभाषा-सूत्रों पर घटित द्ोता है। इस लक्षण में कोई दोप 
नही है । 

(४५) हम पहले कह जाये है कि औतसूत्रो भौर व्याकरण में परिभाषः 
एक विशेष प्रकार का भ्याय है! न्‍्याथ-प्रदर्शन में परिभाषा के इस स्वरूप कृत 
विशेष रूप से उद्घाठस किया गया है। ध्याकरण की एक परिभाषा है-- 
व्याख्यानतों विशेषश्नतिपत्तिनेहि सन्देहादलक्षणम)? अर्था” जहाँ सन्देह हो वह! 
व्याध्यान से तत्त्व-निर्णय करता चाहिए और पकायक यह नहीं मान लेना चाहिए 
कि कोई लक्षण या पद्चिभाया नहीं हैं | तात्पर्य यह है कि जहां सन्‍्देह हो वहाँ 
परिभाषा का सहारा लेकर सन्देह को दूर करता चाहिए) इसोविए सन्देह-निवृत्ति 
को परिभाषा का एक प्रयोजन थी माना गया हैं। परिभाषा सनन्‍्देह को दूर करती 
है | वात्स्यायन के अनुसार न्याय भी बढ़ी काये करता है। वे कहते है कि न्याय 
की प्रवृत्ति अनुपलब्ध और भिश्चित श्र्थों में वही होती है किन्तु संदिस्ध णर्थ मे 
होती है अर्थात जहाँ सनन्‍्देह होता है वही न्याय का प्रश्रोग किया जाता है। 
“तत्र नानुपलब्धन निर्णीति3्ये न्‍्यायः प्रवर्तते, कि तहि ? संशयितेकर्थ। 7 । ले पृ 
कहते हैं कि प्यायशास्त्र की श्रवृत्ति विविध हैं उद्देश, क्षण और परीक्षा । 
“ब्रिविदधा चाआश्य शास्त्रस्थ प्रवृत्तिः-उद्देश: लक्षणम्‌, परीक्षा चेति। * । पदार्थों 
का नामकरण करता उद्देग है, उद्िदष्द वस्तु का व्यवच्छेदक धर्म छक्षण है और 
लक्षण ठीक है या नहीं, ऐस निशचय करना परीक्षा है। स्पष्ट है कि ध्याय-शास्त्र 
के ये तीनों व्यायार परिभाषा से ही सम्बन्धित हैं । उदाहरण के लिए, कारण की 
परिभाषा को लीजिए | कारण पद का शयोग उद्ेंश है। जो निग्रत्त पूर्ववर्ती है 
बहू कारण हैं, यह कारण की परिभाषा है । इस परिनापा की परीक्षा करता और 
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कारण को निश्चित कूप से परिभाषित करना परीक्षा है। बत श्रौध- 
केर व्याकरणशास्त्र तक जो परिवापा-शास्त्र विकसित हुआ है उसी' 
प्थिग्रिम कड़ी व्याय-दर्शन है ६ हे 


2६) न्‍्याय-दर्शन ने परिभाषा-सिद्धात्त को विकम्रित करने के लिए 
दावलियों का प्रयोग आरमभ्म किया। उसके पूर्व परिभाषा शब्द का 
णि शब्द की अपेक्षा अधिक किया जाता था । किन्तु उदने चूँकि परिभाषा« 
प्रयोग न्याय के अर्थ मे किया, इसलिए उसने परिभाषा के लिए लक्षण 
उधोग किया धर न्याय-दर्शन के दो विभाग किये गये लक्षण तथा प्रमाण ॥ 
गषान्झास्त्र मे लक्षण और प्रमाण शब्दों का प्रयोग पृथक्‌-पृथक 


'क्षण और प्रमाण इन दो शब्दों का प्रयोग करने के कारण न्यायदर्शेत्र 
व्षयों को लक्षित (लक्ष्य) और प्रमेय (मेय) कहा | इसके पहले लक्ष्य या 
ई पद ही होता था । किन्तु भ्यायदर्शन में लक्षितों में अमेयों को भी 
कया और इन प्रभेयों को पदार्थ कहा | इस प्रकार जहाँ पहले पद का 
किया जाता था या पद की ही परिभाषा की जाती थी वहाँ अब पदार्थ 
था की जाने लगी । यह परिभाषा-सिद्धान्त का गुणात्मक और परिमा- 
नोंश्रकार का विकास है। परिभाषा केवल भाषा अर्थात्‌ भाषा-दर्शन 
नहीं रह गयी, अपितु बह पदार्थ-विज्ञान, तत्वमीसासा, ज्ञानभीमासा 
विक विज्ञात तथा मन्ोविज्ञातल का भी विपय बन ग्रयी ' इस प्रकार त्याय* 
रिभाषा सिद्धान्त का विज्ञान मे उपयोग किया | उसने निर्णय लिया कि 
? प्रमाण से वस्तु-सिद्धि होती है--लक्षणप्रमाणाभ्याँ वस्तुसिद्धिः। अगर 
ह_ का कोई लक्षण नहीं है भौर उसके लिए कोई प्रमाण नहीं है, तो फिर 
का कोई अध्तित्व नही है और वह बस्तु निरर्थक है । 


क्षिण और प्रमाण से पदार्थे-विज्ञान के विषयों का जो ज्ञान होता है, 
प्रथम उद्श था नामकरण आता है । फिर उद्दिदष्ट पदार्थों का विभाग 
) भाता है जिसको न्याय-दर्शन उद्दण ही के अन्त्गंत रखता है अर्थात्‌ 
गब-दर्यंत का कोई चौथा कार्य नही है वरत वह उद्देश के ही अन्तर्मत 
में ही प्रमाण और प्रमेव का विभाग णाता है। तत्पश्चात्‌ प्रमाण का 
या जाता है । प्रमाण को इसीलिए लक्षण-निवच्धन (लक्षणाधीय) कहा 
यदि प्रमाण का लक्षण नहीं किया जा सकता, तो प्रमाण प्रसिद्ध है। 
नज्ेक्षण के उपरान्त प्रभेय की सिद्धि होती है। इस प्रकार प्रमेय प्रमाणा- 


कि 


परिभागा और परिष्कार [] ४९ 


धोन होते है और प्रमाग लक्षयराधीन । लक्षण के विवेचन को मौद्ध दाझ निक ज्ञान- 
श्री ने लक्षथ-शास्त्र कहा है जैसे प्रमाण के बिधेचन को अ्माण-शास्त्र कह जाता है । 
लक्षणशास्त्र और प्रमाण शास्त्र मे कौन प्रधान डै तथा कौस अप्रध्ान, उस विषय प्र 
दो मत हैं जिनका उत्लेख आसव॑ज्ञ ने स्यायभूषण में किया हैं। पहले, उन्होने प्रमाण 
को प्रधान तथा लक्षण को अप्रधाच माना, क्यो कि प्रमाणा दि पदार्थों के निए ही लक्षण 
का उपयोग किया जाता है । किन्तु बाद में उन्होंने कहा कि यदि लक्षण का निद्चय 
नहों होता, तो पदार्यों का भी भिशचय नहीं होगा | इसलिए लक्षण को ही प्रधान 
मआनना चाहिए | उनकी सम्मति से लक्षण-शास्त्र ही प्रधान लगता है क्योकि 
#जिप्रतिधेशे पर कार्यमू ऐसा नियम हे । इस प्रकार प्रमाण-शास्त्र भौर लक्षण- 
शास्त्र के सबंध का निरवय किया जा सकता है । 

भासवंज्ञ का मत समकालीन विश्लेषण-दर्शल के अनुकूल है और पहला मत 
काप्ट, अब डले, गूर और ए० जे० एयर आदि ज्ञान-मीसासको के मत के। ब्ासद॑ज्ञ 
के मत से लक्षण-जास्त्र एक दार्शतिक-विधि है जो प्रमाणशास्त्र से मधिक 
मूलगामी है । 

(४७) न्‍्वाय-दर्शन ने लक्षय की परीक्षा को न्षी विधिवत्‌ आरम्भ किया । 
उसके पहले लक्षण को परीक्षा साधारण झाच के आधार पर की जाती थी। स्याथ- 
इशेन ने प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और झब्द इन चार एमाणो के द्वारा परीक्षा का 
सूतपात किया । इस परीक्षा में उसने लक्षण के त्ीन ढीषो को उद्घादित किया 
जो अतिथ्याप्ति, अव्याप्ति, तथा अतंध्व दोष हैं। अतिव्य|प्त नक्षण वह है जो 
लक्ष्य से पिन पदायथों पर भी जायू होता है, जंसे यदि कहा जाय कि दो सीग 
साला पग्चु गाय है, तो बह लक्षण अतिव्याप्त है, क्योकि यह भेस, भेड जादि पर प्री 
ज्ञामू द्ीता है । अव्याप्त लक्षण बह है जो लक्ष्य पदार्थ के एकदेश में ही लागू हो+ 
जैगे कृष्ण-वर्ण पशु याय है, यह लक्षण उन गायो पर भी लागू नही होता जो काली 
नहीं हैं। अन्त में असभव लक्षण धह है जो लक्ष्य मे बिलकुल लागू न हो, जैसे एक 
खरबाता पथ गाय है, यह लक्षश्र किसी गाय पर घटित नही होता है, क्योंकि किसी 
गाय के एक खुर नहीं होता बौर उसके दो खर होंते है । 

परन्तु असम्धव दोष को बचश्चचत जासुदेव अभस्ये ने श्रव्याप्ति का ही एक 
उत्कृष्ट प्रकार कहा है” । किन्तु उनका मत ठीक नहीं है, क्योंकि ध्सम्भव दोष 
का सम्बन्ध अधव्याप्ति से नहीं है । उद्चहुरण के लिए, यदि कहा जाय कि कार्य बह 
है जिसका तत्व कारण में विद्ञमान हो तो यह लक्षण ध्याय दर्शन के अनुझार अमम्धव 
है । अत्त. असम्भव दोष को किसी दुष्टटि-वियोग से ही- वेखशना बराहिए। इसीलिए 
उसका धसली प्र॒थ्े स्पष्ट करते हुए श्री एस० छसं० बारलिंगे ने असम्भव दोष 
को भप्रासंसिकता ([77८०४०६०५) कंदूर है / नीजंकंठ भट्ट ने प्त्तिब्यात्ति को 
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५ 
व्यक्षिचार' हैत्वाभाव, जेब्यात्ति को भागा सिद्धि दे्वाशास और असम्"व को स्वरूपा- 
सिद्ि हेल्दीभास कहा हैँ । ऐसा इसलिए कटा गया है क्योकि लक्षण को 
व्यतिरेकी हेतु माना जाता है। हेतु-वचन होते के कारण लक्षण-दोष हेल्वाभास कै 
सदर आते हैं । 

स्थाय-दर्श्न मे इन तीनो दोषों से रहित लक्षण को ही शुद्ध माता और 
दूषण-त्रय रहित धर्म की लक्षण वहा । जब असाधारण धर्म की लक्ष। कहा जाता 
है तो *साधारण धर्म का ज्ञान ही दूशण-त्रम के निवारण से होता है। इसी 
प्रशार जन लक्षण को लक्ष्यतावच्छुदक-लमलियतनव वहा जाता है तो इसबी भी 
जासकारी दोषच्य के निवारण द्वारा ही होती है । अतएब इन हीनो दोषों वाई 
महत्व केवल लक्षण की परीक्षा में ही नहीं अपितु लक्षण के अभिवाव में भी हैं; 
अर्थात्‌ परिभाषा की परिषापा मे भी है। - 

' न्‍्याय-दर्शन ने रुक्षण वी परीक्षा में कुछ और दोपो के शी तिवारण पर बल 
दिया है । ये दोष तर्क या अनिष्ट प्रमग कह जाते है। इनमें आत्म/श्रय अत्पोत्याश्रय, 
चच्क, अनवस्था तथा प्रमाणबाधित आते है। आत्माश्षय, अप्योग्याश्रथ और 
चत्षक इत दोयो को परम्परागत पाइचात्य त्वेगास्त्र में चक्रक दोप था सिद्च-साथस 
दोष कहा गया है। इन सप्ी दोषों से लक्षण की परिशपा (शा परिभाषा की 
परिभाषा) मुक्त है, इसको प्रथन अध्ययय म हम दिद्या आये है । 5व जे लक्षण 
की परिक्षाषा को इन दोषों से मुक्त किया गया है, वैसे ही कसी वस्तु के लक्षण कों 
भी जब इन दोपो से मुक्त दिखाया जाता है तभी वह लक्षण जुद्ध होता है ! 

इनके अतिरिक्त चिस्त भट्ट केशढ मिश्र की तकंभाषा के ऊपर लिखी गयी 
अपनी टीका तर्कशाया प्रकाबिका' में लिखते है कि लोक में जेसा शब्द-प्रयोग हों 
बसा ही लक्षण किया जाना चाहिए । बैसा न करते पर अप्रसिडत्व दोष होता 
है ।१३ उसका तात्पर्य है कि जो लीक-प्रसिद्ध है उसके मिराकरण लक्षण के द्वारा 
नही किया जा सकता है| इस प्रकार कुल मिलाकर लक्षण दोष सौ हो जात है 
जिनसे परिभाषा को बचाना चाहिए। साक्षेप से ये नौ दोष है-अतिव्याप्ति- 
अन्याप्ति, असम्भव, आत्माश्रय, चक्रकः धस्योस्वाश्रय, अनवस्था, प्रमाणबाधिर 
ओर अप्रसिद्धत्व । * 
इन्हे सक्षणाभास कहा जाला है। किलतु इसका लात्पये-यह सही है 
कि लक्षणाआस पूर्णया अतुफ्योगी और निरणर्थक है। यहाँ आंसचेज्न कहते 
है कि कधी-कभी अतिव्याप्त- और अव्याप्त लक्षण भी उपयोगी होते है क्योकि जे 
अपने प्रतिपाय विषय का ज्ञान करा देते है । उदाहरण- के लिए, यदि हम अपनी गाय 
* को अध्य गायों से उसकी सीग- की विलक्षणता से पहचान सकते है तो विल्नक्षण सीग 
६ है गोय वहना हमारो ग्रायका लक्ष्क बताना है यह सृक्षण असियाए्त 
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होते हुए श्री विपयन्योवक है। इसी प्रकार जो क्रियावान्‌ है वह द्रब्य॑ की ५४ 
परित्ापाँ आकाश पर नहीं लागू होती है यद्यरि जाराण एक दवा है। तयापि यहु 
परिमाप निरवध है, कपोकि जो क्रियावान हें वह अवस्य ही द्राय है।* इस 
प्रकार भापयज्ञ झा तायप है झिअलिउशव् जौर अत८ृ्त प्रिक्ाायाएँ भी बेर 
निक्त जन के विकास में सहायक होनी है, हुई है; इरीरे चेटावाब है, आसन 
इच्छा दि गुग। नू है आदि लक्षय त्याष्ति योप के उदाहस्ण हें! किन्तु फिर क्षी 
इन जक्षमों से अध्वयाम-विद्या और झगीर-हिज्ञाव दा शोण व विज्ञास वा बिका 
हुआ दे । इती प्रशार दरदल का घर शाकृव बद उंदण अमस्सत्र दो से 
भगत है ! फिर भी इससे देखइल के घर को शब्ब ब्थक्तियों के बरसे पहचाना 
जाता हें | दग प्रकार लक्षणन्रेप वस्युत लक्षणामास है और उनसे लक्ष्य का कुछ 
आपात होता है, किल्लत उनसे नितास्त विश्िबत ज्ञाब नहीं मिले सकता हैं । 

दाश्तव में थहाँ जाहारिक तकीशान्‍्त्र तवा अनाका रिक्र सकेशास्त्र का विवाद 
प्रसगानुकल है । आक्रारिक नर्कगरा चूके अहुतार खक्षाप को अवदय ही सभी दोपी 
से मुक्त दोना चाहिए भले ही उप लक्षण का उपयोग विज्ञकुल न हो या उसका 
उपयोग कियी विज्ञन के विझाप में नं ढों। परन्तु अमाकास्कि तकंशास्त्र दे 
अनुवार ऐसा नहीं है । उमके अनुमार ऐसे लक्षण उपयोगी है जितसे ज्ञानवर्धन होता 
है व! कियी विज्ञान का विकास टीता है भले ही वे तितान्त शुद्ध न ही। भ्ष्तः 
च्यापरर्शन के लक्षग-मिद्धान्त में प्रायः अताहशारिक तकंसाहत्र का पक्ष लिया गया 
है | जित लौकिक न्यायों का प्रयोग सभी दर्शन और जास्त्र करते है वे अनाकारिक 
तक्रशास्त्र के नियम है । | ४ ' है 

(४५९) जयन्नभट्ट ते न्‍्यायसजरीसे दिखलाया है कि उद्ददेश,लक्षण और परीक्षा 
में एक ताशिक क्रम है जिसको उन्होंने पौषषि्य (पूर्वापरभाव) कहा है। फिर 
उन्होने लक्षण के दो प्रकार बताये है, सामान्य लक्षण और बिजेष लक्षग, और कहा 
है कि सामान्य लक्षण तथा विशेष लक्षण में पौर्वाधये का नियम है । घटल्यन्कि 
का लक्षण विज्ञेष लक्षण है और बट-सामात्य का लक्षण सामान्य लक्षण है । धद्यपि 
जयन्त भट्ट ने लक्षणों के क्रम के सिद्धान्त को विकसित नहीं क्यि तंथापि उसका छयान 
इस ओर गया था।किल्मु उनका मत ज्ञानमीसाला-मक ही रहा ग़या और वह तकेशास्त्र 
थे उपयोगी न हो सका । आधुनिक युग में इस कम द्धास्त का बहुत बिकासः हुआ! 
है और पूर्ववर्ती लक्षणों के माध्यम से परवर्नी लक्षणों को विदलित जिया गना है। 
जेछ गणित मे परवर्ती प्रमेयों को पूर्ववर्ती प्रमेयो को महूयता मेल दे किए जाता है 
और पएूर्ववर्ती धमेयों फ्री सिद्धि में परवर्ती प्रसेयो का उपयोग नहीं .क़िया जाता 
चैंसे खक्षण सिद्धांत्त में भी पर्ववर्ती और परवर्ती लक्षणों का. क्रम सव्रकार कह लिया 
गया है उदाहरण लिए हम समुज्णम भौर निषध की परिभाषा सययता सारिणी 


२ ६ परिकझाया और विश्लेतण 


के द्वारा करते है भर इन्हे प्राथमिक परिभाषा कहते है । फिर दइन दो परिवाबाओं 
को सहामती से हम आपादन की पर्थिषा करते हैं। तत्पवचात्‌ हम संमरुच्चण 
और आपाबन की सह्दायथता से समतृल्यनता की परिक्ाया करते है, एचभादि | इस 
घरकार आधुनिक तकंगणित में लक्षण-क्रम का जो विकास हुआ है वह जयन्त भट्ट 
की स्याय-सजरी में नहीं दीक्ष पडता है! 


(४०) नव्य न्याय में परिभाषा-सिद्धान्त का विश्येष महरन है । उसने 
स्पष्टता और सम्यकता पर बल देते हुए प्राचीन त्याय-दब्बान के केबल एक पदार्थ 
अर्थात्‌ प्रमाण का ही निर्वंचन किया । इसलिए उसे शुद्ध प्रमाण-मीमासा या प्रभाण- 
शास्त्र कहः जाता है | घुद्धता, स्पष्टता और समीचीनता को प्राप्त करते के लिए 
उसने लक्षण का सहारा लिया और लक्षण करने की कई विधियों को जन्म दिया । 
इन विधियों का प्रभाव समग्र भारतीय दर्शन पर पड़ा है। नव्यन्याय और उसके 
चूस भ्रभाव की तुलना ठीक ही पराइचात्य दर्गन के आधुनिक विद्लेषणयुग से की जाती 
है* १ । इन विधियों को परिष्कार-विधि कहा जाता है, क्योंकि इनसे परिभाषाओं 
का परिष्कार किया जाता है । 


(५१) नव्य-न्याय ने वेशेषिक दर्शन के सात पदार्थों को मानते हुए निम्न- 
लिखित पन्द्रह और प्रत्ययो को मौलिक महत्व प्रदान किया है :-- 


१-०-२ अबच्छेदकता छकषवच्छिन्नता 
३--४ बविषयता -“ विषयिता 
भण:ई भरतियागिता - अनुयो गिता 
७---८ प्रग्मोजकता - प्रयोज्यता 
५०-१० विशेषता - विद्ेष्यता 
(आधेयता-आधा रत्ता) 
११--१४ कारणता - कार्यत्ता 
१३-१४ निरूपकता -- निरूष्यता 
१४ ससगंता । 


इस प्रकार नव्य न्याय का ज़मतु उपयुक्त बाईस प्रत्ययों से (७ पदार्थ + ६. 
प्रत्मयी बसे ही निर्मित है जैसे सगीत-दास्त्र का जगत बाईस शआतियों से 
इन फ्रयी की सहायता से नव्य-न्याय के दा्निकों ने सामान्यतः प्रत्येक कथ*् 
और सिश्वान्त का स्पष्टीकरण किया है | लक्षण भी एक प्रकार का कंबन होता 
भऔौर वह एक शिद्धात्त भी है । अत. उन्होने लक्षण का ही स्प्टीकरण किया है 
उन्‍होंने लक्षत्र को एक स्वरूप कहा है किन्तु स्वरूप क्‍या हे? 


पक 


पश्चमिषा जौर परिष्कार (] ५ 


(५१५) स्वरूप-सम्बस्ध नव्यनस्याथ की एक नयी उददभावना है। वह सालता 
है कि स्व॒रूप-सम्बस्ध अपने सम्बन्धियों से भिस्त नही होता है। अलएबं स्वरूप" 
सम्बन्ध के बारे में यह पहन तहीं किया जा सकता कि उसका क्या सम्बसध उप्तके 
सम्बन्धियों से है । इस प्रकार धर्मकरीति, शंकराचार्य और ब्रैंडले आदि प्रत्यववादी' 
दार्भनिकृतण सम्बन्ध या समवाय की कल्पना में जो अतवस्था-दोष दिखाते है वह 
स्वरूप-सम्बन्ध में घटित नहीं होता है। फिर स्वरूप-सम्बन्ध पदार्थों की संख्या" 
बृद्धि को भी दूर करता है अर्थात्‌ स्वरूप-सम्बन्ध जिन दो पदार्थों में होता है उनके 
अतिरिक्त किसी तीसरे पदार्थ के अस्तित्व को स्वीकार करने की आवश्यकता नहीं 
है । इस प्रकार स्वरूप-सम्वन्ध नव्य न्याय में वही काम करता है जो काम शोखभ 
का छूरा (0८ऋडाण'॥ हि220) पाह्वात्य तर्कशास्त्र में करता है। वह लाघब> 
न्याय है ! 

इस सम्पन्ध को सालते हुए तव्यन्याय ते माना कि लक्षण एक स्वष्ठप-सम्बन्ध 
है । इसल्षिए लक्षण का लक्षण और उस लक्षण का भी लक्षण आदि नही हो सकते । 
इस बात को भासवंज्ञ ते सबसे पहले कहा था | उनका वचन यों है-- 


लक्षणलक्षणम्प सकललक्षणवर्गव्य॑वच्देदकत्वेन स्वात्मरो3पि व्यवच्छेद- 
कत्वात्‌ । यथा अतित्यः सर्वः झन्द इत्येतद्राक्य स्वात्मनो5प्यनित्यतामभिष्त्ते। । 


अर्थात व्रक्षम का लक्षण समस्त लक्षणों का व्यवच्छेदक होने के कारण स्वयं 
अपना भी व्यवच्छेदक है | जैसे अभित्यः सअ जःदे', यह वाक्य जहाँ सप्ती वाक्‍्यों 
को अनित्य घोषित करता है वहाँ बह स्वथ अपने को भी अनिन्‍्य घोषित करता है १ 
इस प्रकार मिथ्यावादी का विरोधाभास (7873 शथ्षत्र0०%) जेधा विरोधाभास 
लक्षण के बारे में नही उठता हैं। अर्थात्‌ लक्षण का विरोधाआस स्वरूपसम्बन्ध 
के कारण नही उठता है | या यों कहिये कि स्वरूप-सम्बन्ध की कल्पना लक्षण के 
पिरोधाभास को दूर करती है । 

(५३) स्वच्प-सम्बन्ध दो प्रकार के होते हैँ--कैवल स्वरूप और विभेषणता । 
पहला प्रतियोगिता-सम्बन्ध है या अनुधोगिता-सम्बन्ध है । प्रतियोगिता सम्बन्ध भी 
दो प्रकार का होता है--पावात्मक प्रतियोगिता सम्बन्ध और अध्ावात्मक 
प्रतियोगिता सम्बन्ध ! पुनश्ष विशेषणता-सम्बं्ध तीन प्रकार का होता है--देशिक 
विशैषणता, दिक्कत विशेषणता और कालिक विशेषणता) * । कुछ लोग इसमें एवं 
चौथी विशेषणला, अन्नावीय विंशेषणता जोड़ते हैं र? । इन सभी सस्वन्धों के 
दृष्टि मे रखकर किसी पदार्थ का लक्षण किया जाता हैं। स्वत सक्षण का लक्षए 
भावारमक्ष प्रतियोगिता सम्बन्ध है। कुछ लोग उसे अनुधोगिता सम्बस्ध भी पानरें 
हैं. परन्तु मुश्यत' उसे प्रत्तियॉमितो सम्बस्ध हो माना जाता हैं 


४४१] पा पा » रबि बघण 


».. दूश प्रकार स्वह्य-्सम्यन्ध पट पदार्श (द्रव्य, गुण, करू, ममवाय, रामःन्‍्य 
(ई  वैष से + तिरिक्त है! वह अधाव शी नही है क्योंकि /भाव को प्रतिकणाणिता 

झम्ब धर के अन्प्गत रखा जा मकता व । अंत' स्वरूप-सबन्ध नव्य न्याय की एक 
भत्यत्त मोडिक अवधास्ण्प है । इस अवधारणा में प्रतियोगिता, अनुयोगिता >ौर 
बिशेषण्ता का उ योग क्या गया है। अतएव ब्रक्षण करते में क्षी इत अवधारणप्जों 
के। उपयोग किया जाता हे! विमल्कृप्ण मतिलाज़ जिखते हु वि स्वरूप-संस्बन्ध 
॥। न्याय बशेयिक मे प्रजंश हो जाते से उसका परम्परागत पदार्थ-सिद्वान्त नष्ट हो 
गधा ३ 

फारण, इससे वहु अह तवाद में परिणत हो गया और उसका पदार्थ-ब८हुलता 
का प्रिद्धान्त नप्ट हो गया | सभी पदढायथे स्वरूप सम्बन्ध के परिणाम के रूप में दिर ये 
जाने लगे | 

(५४) अब यहाँ लक्षण करने की वे नयी विधियाँ दी जा मकती है जिनका 
प्रयोग नव्यन्याय में आरम्भ हुआ है । यद्यपि ऐसी विधियाँ कई हैं तथापि हम केवल 
तीन को ही लेंगे अवच्छेदकत्व-विधि, प्रतिये।गित्व-विधि और अनगम- विधि । 

अवच्छेदक ब-्विधि | नव्यग्याय के अनुवार भ्रत्येक शब्द का अर्थ व्यक्ति, 
आकृति और जाति होता है। व्यक्त्ाकृतिजातयस्तु पदार्था *१। जैसे यह 
भ्रट है, यहाँ घर शब्द का अर्थ तीन है (१) घट एक व्यन्कि विज्ञेष है, (२) 
इसका अरथ घट वस्तु का भाकार है, (३) इसका अर्थ घठ-सामाय या घट-जाति 
है । क्षत: जनञ्न कियी शब्द का प्रयोग होता है तो यह जानने की आवश्यकता होती 
है कि उसका अर्थ क्या है | ऐसी जगह नव्य-त्याय अवच्छेदकत्व वा प्रयोग करके 
घट-जाति का निर्धारण था निरूपण करता है । वह घट-व्यक्ति और घट-भआइृत्ति 
सेघट-जाति को भिन्‍न करने के लिए घट-जाति का लक्षण घट-अवच्छेदक करता है 


घट-अ5 च्छेदक को घरत्व भी कहा जाता है। अर्थात्‌ किसी शब्द भे “ थे”! 
लगाकर उसके अवच्छेदक को जाना जा सकता है | इस प्रकार गोत्व, दहि 
धूमत्व आदि ऋमश गो, वज्लि, धूम आदि के अवच्छेदक हैं । पुदक््च घट को घटव 
से अवच्छिन्त कहा जाता है णर्थात्‌ घट घटत्व-अविच्छुन्न है! इस को पुन. +न्तृत 
करके घट-अवच्छेदकत्व-अवच्छिस्न-घट हो कहा जा सकता है । ह जे 

इस प्रकार जिस पद का लक्षण किया जाता है उसमें अवच्छेश्क लगाकर 
उसके गुणार्थ ((:००४०७०७) को उसके वस्त्दर्थ ([2600&00०) से प्रिन्न किया 
जाता है,। अवच्छेदकत्व-विधि पाइच्ाात्य तकंशास्त्र की भाषा में गुणार्थक परिभाषा 


(0077008॥४९ गया. ०9) है और वह वस्त्वथेंक परिभाषा (एिसापब्राएए 
700४7४०७ या (2ग्रक्क#४८ 42९7770०) से किन है । 


नह 
रिक्ष पा औौर परि कार [] # 


' अबेच्ट्द #मब॒ को समझाने के विए नब्पत्याय के दा्निकों ने उपते 
ज्याष्या दौर प्रकर से की हैरे रे -- प 


ञ 
2) अतच्फे वलप सम्बन्ध है । 

(२' झतन्दीदकत्व अन्यगव॒न्तित्त है 

3) बच्छेरकत्व अनतिरिक्त-व्‌ त्तित्व है । 

(४) जमच्छे उ्न्णततिरिक्ततर निच्च हे । 


0] 


कर ) 


घनात गिरोपणि जेना कि विसानद्भपण मतिलाल कहते है, प्रथम और 
चनूत भर मे "जच्छारफ़त्त के प्रवोग करत कि्यु गद्ाथर भट्टाचीय मुख्यतत 
वश अर्थ दे अवच्छेदकऋत्व का प्रग्मोग करते हे जौ बे अनतिरिक्त वसलित्व का अर्थ 
स्वृः्पाएजत्तव करते हें। प्रो” ई० वी० कार्वेद ने कहा है कि भेदकत्वे, विशेषकत्व 
और निषण्पकत्व अवच्छेदकत्व के अर्थ है।र ४ क्रिल्तु टा० दिवेश चन्द्र गुंहा इस 
प्रमाण भे ठीक ही कहने है कि प्रो” कावेल ने अवच्छेदकत्वथ का जो मिवंचत किया 
है बड़ यद्यपि सामान्यत प्रचलित है तवाधि बढ नितफ़्त शुद्ध नही है क्योर्कि उसके 
और नी प्रकार के प्रयोग और उपयोग पाये जाते ईै ।१* प्राय. अनतिरिक्तन्च त्तित्व 
के रूप में ऋषच्छेदकत्व को लिया ज ता हैं और उसको व्यावर्त्कत्व, समाला धिक- 
शुभ, स्वानाप्ठ अवच्छेयताकत्व -इन तीत सम्वन्धों से विशिष्ट कीई प्र्म माना 
नाता है |) + 


बल. अर 


हा । 


ये प्रकार नव्यन्याय ने लक्षण को पुरानी परिभाषाओ को बदल दिया । 
नक्षण जब जमावारण धर्म या लक्ष्यतावच्छेदक-समनिमतत्व नहीं रहु गया । अत्र 
उनका राज्षण हो गया अन्रच्छेदकत्थ या लक्ष्यतावच्छेदकत्व । यहा यह ध्यान देने की 
बात है कि अवच्छेस्कत्व का अर्थ मात्र व्याइतंक या व्यवच्छेदक (0(€7&घ८४:॥ ८) 
नही है | इसड़े अतिरिक्त बह स्वरूपन्सम्बन्ध भी है । भतः जो तठस्थ लक्षण या उप- 
लक्षण छाई व वेदारत में दिये जाते है वे वस्तुत लक्षण नही है | केवल स्वरूपलक्षण 
डी लक्षग हैँ | अन्य लक्षण परस्परया स्वच्पलक्षण पर निर्भर होते है । 


अंवच्छेदक प्व-विधि- के द्वारा प्रत्येक विषय, सम्बन्ध या पदार्थ की परिभाषा 
को जा सफती है । अत कोई पद अनिवंचनीय नही है । इस विधि का उपयोग हुआ 
चुक्म (९7000) को परिभाषा के लिये भी कर तकतें है और शुभता-अवच्छेद- 
करंनवे का अतुसघान कर सकत है। प्रोण् जी० ई० मूर ने झुशस या श्रेयत की परि- 
आाषा में जो प्रकृतिबादो दोष बतलाया है वह गुभता-अवच्छेकत्व मे लागू नहीं होता 
प्‌ । पुनशच यदि कहां जाय कि शुभवा-अवच्छेदकरव मे जात्माश्रय दोष है और इस 
कारण यह परिभाषा दूषित है तो इसके उत्तर मे कहा जायगा कि शुभता-अवच्छेद्रकत्व 
शूक घस या गृझ री70एशा» है जो शुप्म म॑ रहता है. इसलिए शुभम्‌ पद धर्मी है 


पद [] वरि्निया और विश्लेषण 


और गुभता-अवच्छेदकत्व उमका धर्म है। अत अवच्छेदकत्व-विधि से शुभ की परि- 
भाषा में आज््माश्षय दोब नहीं है। पुनश्चन्शुभता-अवच्छेदकत्त्र मे तन्पुरुष समांल हैजिससे 
उत्तरपद प्रधान होता है और इस कारण अवच्छेदकत्व की प्रधानता है, न कि शुष्क 
पद की | अतएवं झुभस शुभताअवच्छेदकत्वावच्छिन्न है, यह परिभाषा निर्दोष है ; यह 
उल्लेखनीय है कि अवच्छेदकत्व गुण का ज्ञान विभिन्न प्रमाणों से विभिन्न परिस्थि- 
तियो में पृथक्‌-पृथक होता है । अर्थात अवच्छेदकत्व एक चर है और किट्ी विशेष 
परिभाषा में उसके स्थान पर कोई व्यक्ति रखा जाता है । जँसे 'ब' एक मनुप्य 
है, इस वाक्याकार में “य ' के स्थान पर राम, श्याम, मोहन, झ़कर आदि रखकर 
हम यथार्थ वाक्य प्रास्स कर सकते है | वैसे अवच्छेदकत्व को शी हम या समझ 
सकते हैं | इस प्रकार या र' का अवच्छेदकत्व हे, इस कथन में मे और र' के 
स्थान पर किसी प्रभाण से लभ्य कोई धर्म रखकर हम उस धर्मी का लक्षण 
प्राप्त कर सकते है । उदाहरण के लिए, था के स्थान पर गन्ध्वत्व और 'र' के 
स्थान पर पृथ्वी रखकर हम पृथ्वी का लक्षण कर सकते है कि ग्धवत्व प्रथ्वी का 
अवस्छेदकत्त है । यहाँ ध्यान में रखना चाहिए कि अवच्छेदत्र त्व का अनुसधान 
आ्याप्ति-ग्राहकों द्वारा अर्थात्‌ आगमन-विधि द्वारा किया जाता है । 


(५५) प्रतियोगित्व विधि । प्रतियोगिता का स्पष्ट अर्थ प्रतियोगितावच्छेद- 
कत्व है। इस प्रकार अवच्छेटकत्व-विधि अनियोगिता-विधि से अधिक मूचगामी है ! 
कित्तु प्रतियोगिता श्री एक स्वहप-सस्वन्ध है । उसके द्वारा अभ्यव और ससर्भ की 
परिभाषा की जाती है । रघुताथ शिरोमणि ने उसका उपयोग करनते हुए अभाव को 
ऋतिओ्रोंगि-्यधिकरण कहा है ।१० प्रतियोगिता का उपयोग करते हुए लित्सुख के 
मिथ्यात्व की निम्नलिखित परिभ्षाषा दी है-- 


“स्वीश्ववनि55--अत्यन्ता भाव-प्रतियोगित्व सिथ्यात्वम्‌ । 


अर्थात्‌ /प्रिध्यात्व स्वाश्रय-निप्ठ अत्यस्ताआाव का अतियोगी है” ।रे 
वास्तव में प्रतियोगिता-संबन्ध नव्यन्याय की भाषा का परिचायक है। जैसे अरस्तृ के 
तंबशास्त्र की भाषा उद्दे इय-विधेय की भाषा है बसे नव्यस्याय की भाषा प्रतियोगिता - 
अनुयोगिता की भाषा है! स्ट्रासन' ने जिसे गुण-अधिष्ठान भाष (07णल्‍४ए 4,0ए७४05 
शाह प्बहल) कहा है उसका पूर्ण निदर्शन नव्यन्यायथ की भाषा है। यहाँ 
गुण था घ॒र्मे को प्रतियोगी कहां जाता है' और अधिष्ठान को अनुयोगी । इस प्रकार 
आधार अनुयोगी है और जाधेय प्रतियोगी ।। प्रत्येक गुण या धर्म किसी गुणी या 
यो धर्मी में होता है। अतएुव उसकी परिभाषा उसके धर्मी के संदर्न में ही दी जाती 
है। प्रतियोगिता की विधि के द्वारा सभी सम्बन्धों की स्पष्ट व्याख्या की जा 
'ब्रकठी डर || 


परिभाषा और परिष्कार [] ४४७ 


(५६) अनुग्म-विधि | अनुभस-विधि अनुगत गुण का अनूसथान करती है! 
इस विक्कि का उपयोग हरते हुए गंगेश उपाध्याय ने व्याप्ति की परिभाषा अनीफा- 
च्रिकत्व की है। अनौयाधिकत्व व्याप्ति है, क्योंकि व्ययप्ति की शितनीब परिभाषाएँ 
उन्होंने की है अनौपाधिकत्व उस सब में वेसे ही अनुमत है जसे सभी घटो में घटत्व । 
इस प्रकार अनुगत रूप से सर्व-सग्रह किया जाता है। अनुगम का अर्थ है सवगत 
गुणा्थ ((रपराणा (प्फपरण॒॑श0प) | 

इस प्रकार सर्वंगत या व्यापक से व्यापकर्तर गुण का अनुमधात करने की 
रीति अनगम-विधि है। शकराचार्य जब आत्मा की परिक्षावा देते हे तंब वे भी 
अनुगम-विधि का प्रयोग करते है ! वे कहते है यदू-व्यतिरेकेण यरय अग्रहणं तदात्म- 
त्वर और आत्मव्यतिरेकेण अग्रहणात्‌ आत्मैंब सबंम । यदि यथ' के बिया 'रका 
ग्रहण न हो सके तो 'थ 'र' की आत्मा है । इस रीति से आत्मा के बिता किसी 
का ग्रहंग महीं हो सकता, इसलिए ,आत्मा सबकी आत्मा है। इस प्रकार अनुगम- 
विधि के द्वारा आत्मा का लक्षण किया गया है । 

(४७) वव्य-स्थाय ने जो परिभाजाएँ दी हैं वे स्पष्टता के मायदण्ड हैं। ऐसी 
परिभाषाओं को देना परिष्क्ार कह! जाता है। ने परिभाषाएं परिष्कृत लक्षण है । 
परिष्कार का यहाँ वही अर्थ है जो मम्कालीन दर्शन में विश्लेषण का है, वयोंकि 
परिष्कार-बाक्य या लक्षण-वाक्य परिक्राया के अर्थोंको फोर-फोर कर रखता है $ 

उदाहरण के लिए (१) पर्वत बहितमान है- इस वाक्य को लीजिए $ नव्य- 
न्याय में इसकी निम्नलिखित रूप में लिया जाय॑ंगरा--- 

(२) पर्वत मे वत्ति है । 

अब (२) का अर्थ निम्न लिखित होगा । 

(३) वल्ित्वाज्छेदकत्व से अवच्छिन्न पव॑त । 

और अधिक स्पष्ट करने पर यहे होगा--- 

(४) वह्ित्द-विषयता-निरूपित-अतियोगिता-अवच्छेबकत्व से अवच्छिश्न 
पर्वत, क्योंकि वहित विषयता हैं जो पर्वत का प्रतियोगी है और पवेत अतुयोगी 
है | आपातत' यह प्रक्रिया निरथंक प्रतीस होती है और एक सरल कथत को और 
भी दुरूह बनाती है | किन्तु यथार्थतः ऐसा चही है। अवच्छेंदकत्द, प्रतियोगिता, 
आदि द्ौब्ठों का प्रयोग अर्थ के परिष्कार मे सहायक है। उदाहरण के लिए 
निम्न विखित दो वाक्यों को लिया जा सकता है--+ 

(१) पवत में बहिन है । 

(२) पर्वत में वहिन नही है । 

से दोनों वाक्य परस्पर ब्याधातक लगते है । किस्तु परिष्कार करने पर इनमेः 
कोई विरोध नही दीख पड़ता है और विरोध की शंका हो दूर हो जाती है | इसकाः 
फपरिष्कार निम्न है * 

(३) क्तिस्वावच्केदकर्व से पववृत मे बहिन है । 

(४) घिछरावच्खैदकत्ब से पवत में वहिन नहीं है 


'एु ... + अ#घ जज बरलेपण 


३ और '6) पर्स व्याादब नतो है। स्व्शल: द्रेशावच्छेदकरल का 
सहारा लेकर नज्य न्याय में उपयुक्त, विरोबाभास को दूर किया ईै*। बह 
अनच्छरकत्व आधुनेक त्कंभास्त्र में परिष्ताणक्क ((्पणाएए छाएए) का काम 
करता है ! 

पुमश्च (३) और (८) को क्रमअ यों भी लिखा जा सकता है -- 

५) नितम्वावच्छिन्न परत वहिनमात हैं । 

(६) शिखरावच्छिन्न पर्वत वहिनमान नहीं है । 

इसी प्रचार निम्नलिखित दो वबाक्यों को लौजिए :-+- 

(१) पत्रत मे बहिन है । 

>“'[7) तिल में तेल है । 

इन डोनो व क्‍यों की रचना एक#-जथी है । इसलिए श्रम यंदा होता हैकि 
तिल-तेल सम्बन्ध और परव॑त वहिन सम्बन्ध एक हो प्रकार का है। किन्तु पर्वंत- 
वल्नि सबन्ध संयोग सम्बन्ध है और वह ऐकदेशिक हैं तथा तिल तेल सम्बन्ध 
नसमछाय सम्बन्ध है और वह साबदेशिक है । तात्पण यह है कि तेलबत्त्व तिल 
व्याप्त-बत्ति धम है और वहिनम्त््व पबत वा अ्याप्यवृत्ति धर्म है। नव्य-स्थाय में 
उपयुक्त दो वाक्यों को निम्तन।लखित प्रकार से रखा जा सकता हैं :-- 
(३) एकबेशावच्छेदकत्व से पंत भे वहिन हे । 


(४) करन देशावच्छेदकत्थ से तिन में तेल है ! 
है। (१) और (०) वाकक्‍्यो मे जो ज्ञान्त ज्ञान हैं वह दूर हो गया है। अथवा 
३) ८) भ्वनच्धावच्छेदकत्व लगाकर भमिमन प्रकार से रखा जा सकता 


'जनाव-+-० 


(५) सयोगसम्बन्धावच्छेदकत्व से पर्वत में बहिन है । 

(६) समवायसम्बन्धावच्छेदकत्व से निर में तेल है । 

यहाँ भी दोनों वाक्‍्यों के अर्थ में कोई घपला या सकर नहीं है । इस अकार 
अवच्छेदकत्व-प्रयोग के द्वारा असकर-रूप से अर्थ का निश्चय किया जाता है इससे 
शबच्छेदकत्व के द्वारा अर्थ का परिष्कार होता है । प्रेरिष्कार-दर्षण में वेणीमाधव 
शुक्ल लिखत है  अवच्छेदकर्तावेलक्षण्यमेव तह लक्षण्य साधयेत्‌ ।*" अर्थात्‌ अब* 
ज्छेदकत्व के भेद से ही अवच्छिन्न या अबच्छेच्य में भेद होता है । तिल-तल सम्बन्ध 
और पर्कत्त-वहिन सम्बन्ध में भेद इसलिये है कि इन दोनो सम्बन्धों के अवच्छेदकर्व 
मे भेद है । यदि अवच्चेदकत्व को न माना जाय तो फिर इन दोनो सम्बन्धी से शेद 
“करना असम्भव हो जायेगा । इसी प्रकार प्रतियोगित्त भी व्ष्यों के भेद को स्पन्‍्ट 
“हूफ से प्रस्तुत करता है | 


ं 


पए अघा परएी कर हक 


(५८) नव्य-स्थोय वी परिष्कार-खिधि मे अवस्छेदक, अवच्छिन्त आदि जिन 
परद्रद् सच्रत्ययों बा उल्लेख उपर किया गझ है ठे घुद्ध ताक्षिक पदार्थ है। सामा- 
स्यत, उत्तका झ'धार [पि व्चेपिक के सात पदार्थ है। जिन्‍्तु उस सप्रत्दों वी 
ऐसी भी व्याख्या की जा सकती है जिससे उनका आशार बेशेपिक के सात पदार्थ 
नही रह जाते है । ऐसी एक व्याख्या रघ्नाथ शिरोमणि से प.4 तर्क स्छपण में 
की है और ऊहोंने वेजेपिक के सात पढार्यों के स्थात पर और अधिक पदार्थ माने 
है। पूनझेच स्वरूप सम्बन्ध को सान्‍्यता ने वद्देबिक पद्रार्थों की अनेकता का खण्डन 
कर दिया है । इशको विभलकृप्ण मतिलान ने स्पप्ट किया है ।* बास्तव में मधु- 
झूदत सरस्वती जँसे अद्ठ लवा दियो ने इसका उपयोग कर के नव्य-ध्याय की तत्त्वमो मामा 
का वण्डन' किया है और 56 त जेंदान्त को सुस्पप्ट किया हैं| परन्तु काव्यश स्त्री 
पण्डितराज जगन्नाथ ने नव्य-स्थाय की जली का उपयं ग कन्ते हए भी अई् त-वेदास्त 
का खण्डन किया है | अत. नव्यन्याय को परिष्कार-विधि वस्तुत किसी विशेष 
त्तत्तमीमासा ने अनिवार्यत- सम्बन्धित नही है । बह एक विक्लेषण-पद्धति है जिसका 
उपयोग हंतवादी और अहतवादी दोनों ने किया है। कषतर. डा० चिमलकृष्ण 
मतिलाल का उपबे वत कथन ऐनिहासिक साक्ष्य और परिष्कार-रीति द्वारा समर्थित 
जही है | वे रवय रानते है कि नव्य-म्थाय की परिष्कार-दिधि स्वत श्योध प्रणाली 
(7४ ९0॥7000) है । 7९ यही बारण है के इस विधि का प्रयोग मीमासक, वेदान्ती, 
बेंय!करण और काज्यशास्त्रियों ने बसे हो किया जसे नव्य-मेयायिवा ने ! 


जे 
सी 


(५९) परिक्ार्ववधि ने लक्षण-परीक्षा को भी एक नया आयाम दिया है। 
इसके पूर्व लक्षण को बेवल अतिव्याप्ति, अव्याप्ति और असभ्षव इन तीन दोषों से 
रहित दिखाण जाते था और ऐसा करने की विधि लक्षण-वाक्य का विश्लेषण था | 
आन लीजिए, एक लक्षण-वाक्य निम्नलिखित हैं--- * 

(१) है (क, खे, ग, घ), जिसमें क, ख, ग और घ॒ विभिन्न पद हैं.। यहाँ 
परीक्षा मे यह दिखाया जाता है कि का का उपादान या निवेश इसलिए है कि किसी 
अतिद्याप5 का वारण हो जाय । श्र का निवेश इसलिए है कि किसी अव्याप्ति का 
ज्ारण हो जाय तथा ग' का निबंश इसलिए है कि किसी असप्नव दोष का वारण हो 
आय । कभी की दो या तीन पदो के अतिरिक्त झो लक्षण वाद्य से ऐसे पद होत है 
ईजनको उपयुक्त लक्षण वाक्य मे 'घ कहा गया है। यदि 'ध' का अनुपादान होता 
सो लक्षण मे कोई अन्य दोष भो अआः सकता है । ऐसा कहुकरं 'घ' के लिवेज्ञ को भी 
साथक बताया जाता है। यदि लक्षण वाक्य मे कीई और दोष हो तो उसका परिहार 
करने के लिये किसी चयें पह 'चः का निवेश भी किया जा सकता है ओर तब. उपयुक्त 
सक्षम पक्‍य निम्नसिब्चित बच छायेगा 


६७ _] परिझ्माषा और विश्लेषण 


(२) हु (क, ख, ग, व, च) । यदि लक्षण-वाक्य में कोई पद भमिरथेक होता 
है वो उसका अनुपादान कर दिया जाता है। उदाहरण के लिए, यदि सर्कण-वाक्क 
में धर' निरयंक है तो शुद्ध लक्षण वाक्य निम्नलिखित होगा-- 

(३) हू (क, खं, ग) 

संक्षेप मे परिष्कार-विध्नि के पूर्व लक्षण-परीक्षा की यही आकार- योजना' 
वी ! किन्तु परिष्कार-विधि से बहु स्पष्ट किया जाता है कि के, ख, ग, घु और च॑ 
किस प्रकार के पद है ? उनमे किस प्रकार का सम्बन्ध है। ऐसा करके परिष्कार 
विधि लक्षणवाक्य की सरचता के आकार को उदृधाटित करती है जो' अर्थ को 
स्पष्ट करने मे सहायक है । 

(६०) नव्य-ल्थाय की परिभाषा-विधि का वर्णत करते हुए डा० इनियल' 
हैनरी होग इंगल्स ठौक ही कहते हैँ कि वह विधि किसी लक्षण की व्याख्या करती 
है और ऐसा करने के लिए यह अनेक आपत्तिया उठाती है। प्रत्येक आपत्ति लक्षण 
में कोई दोष दिखाती है और ऐसा करने के बाद पुनः यहँ विधि आपत्तियों का 
निराकरण करती है और लक्षण की सत्यता को सिद्ध करती है / यदि लक्षण में कोई 
दोष रहता है तो उस दोष का वाशण या निवारण करने के लिए बह लक्षण में 


किसी पद का निवेश करती है और इस प्रकार परिभाषा के किसी पद या पदगतत 
सम्बन्ध को विभेषित करती है ।** 


इस विधि के द्वारा कुछ नव्य-नयायिक्तों ने पदार्थ की नयी नयी मीमांसा भी 
की है | लक्षण से विषय जाने जाते है। इसलिए पदार्थों का परिष्छृत लक्षण करके 
रघचुनाथ शिरोमणि तने वंश्लेष्रिक के सात पदार्थों का खण्डन किया है और 
सख्या, शक्ति. क्षण, कारणत्व, कार्यत्व आदि नये पदार्थों को प्रस्तावित किया है 


परनन्‍नु उर्तकी 'पदार्थ-मीमासा कीं प्रतिष्ठा नहीं हो संकी और बंभषिक के सात 
पदार्थों की प्रतिष्ठा अक्षुण्ण चली जा रही है । 


नव्य-न्थाय की परिष्कार-विधि का विश्लेष प्रभाव काव्य-शास्त्र पर पढ्टा है | 


इसका ज़पयोग करते हुए काध्य-शास्थत्रियों ने काव्य तथा रस. गुण, अनद्धार आदि 
का परिष्कृत लक्षण देते का प्रयास किया हैं । 


(६१) लक्षण-वावथ का परिष्कार सभी अस्य वाक्‍्यों के परिप्कार का आदेशों 

है न अब से अत्येक' वाक्य का अथ स्वष्ठ किया जाता है। उदाहरण 
लए-+ * 
(१) घडा जही है 
(२) तीला बड़ा नही है । 
,.. इन दोनों वाक्यों का अथथ भी परिण्कार-विधि के द्वारा स्पष्ठ होता है। 

ग्रह जो अर्थ है वह निम्नलिखित है-+ 

(६) विशेष्यता के दृष्टिकोण से उपयुक्त दोनों वाक््यों का अब एक ही है 


| और दीनीं वाक्यों मे तादातयं सम्बन्ध है । अर्थात पड़ा छू नीला पढ़ा. क्योंकि 
उविज्ञेष्यंता दोनो पर्दो की एक ही है 


यरिझावा ओर पंरिष्कार [] ६ है 


(२) विशेषणता की दृष्टिकोण से दूसरे बाय का ज॑थं पहले वाक्य से भिन्न 
है क्योंकि दूसरे वाक्य में घड़े का विशेषण नल है और पहले वाक्य में अडे का कोई 
पब्शेषण नही है । 

(३) पहला वाक्य सामान्य घट के अभाव को बताता है और दूसरा वाक्य 
विशेष घट के अज्ञाव की । इसलिए पहले वाक्य का अभे सामास्याक्षाव है और 
डूसरे वावय का छर्थ विशेषाभाव है! 

(४) पहले वावय के अ्थे में केवल अध्ावीय अ्तियोगिता का प्रयोग है। 
उसका अर्थ है घटाभाव-प्रतियो गित्व-निरूपित भूतल । किन्तु दूसरे वासय में अभावीय 
अ्तियोगिता के अतिरिक्त विज्वेषणता का भी प्रयोग है। उसका अर्थ है - नीलत्वा- 
ज्छेदक विशेषणत्ता-प्रकारक-घटाभाव-प्रतियोगिता-अवच्छेदकरव-जवच्चछित्त भूतल । 

इस प्रकार परिष्कार-विधि के हारा उपयुक्त दोनो वाक्यों का अथ॑ जैसा है 
चेसा स्पष्ट कर दिया जाता है और तंब इन दोनो वाक्यों के कर्थों के प्रति कोई शका 
नहीं रह जाती है | जेसे विट्गेस्स्टाइन कहते हैं कि दाशनिक समस्या का अर्थ स्पष्ट 
कर देने से दाशं निक समस्या अपने-आप समाप्त हो जाती है, वंसे ही नव्य-न्याय 
मे कहा जाता है कि दाश निक कथन या भिद्धान्त का परिष्कार करने से तत्सम्बंधित 
समः्या का समाधान हो जाता है और कोई शका या आपत्ति शेष नहीं रह जाती 
हैं । अतः विटयेन्स्टाइन को दाशंनिक विधि और नव्य-न्याथ की दावा निक विधि से 
सवष्टीकरण को लेकर पर्याप्त साम्ब है । दोनों विधियाँ वर्णव की विशदहा और 
यथार्थता पर बल देती है। 
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परम्परागत पाश्चात्य परिभाषा-सिद्धान्त 


(६२) परम्परागत पाश्चात्य परिभाषा-सिद्धान्त का मूल [उत्स अरस्त का 
परिशझाषा-मिद्धाप्त है | अरस्त के अनुसार परिभाषा एक वाच्यन्धम (7९१००/४७४) 
है जो अन्य वाच्य धर्मों से भिन्‍न है । अन्य वाच्य घर गुण (77000७१9), जाति 
(०४५७) कौर आकस्मिक गुण (£८्टांणां) हैं । अरस्तू के इस सिद्धान्त से स्पष्ट 
है कि परिक्षाषा स्वरूप या लक्षण (£५४०४८८) को अभिव्यक्त करती है। उसने लक्षण 
और परिभाषा में कोई अन्तर वही किया । 

(६२) अस्स्तू के कनुसार परिभाष्य कोई वस्ट होता है, जिसका अपना 
निजी स्वरूप या लक्षण होता है। वह स्वरूप ही उस वस्तु का वस्तृत्व है । इस 
प्रकार वस्तुत्व और स्वरूप परस्पर परिवतंतीय है । अरस्तू ने वस्तू के इस स्वरूप 
की अभिव्यक्ति को परिभाषा कहा है। उसने स्वकृप को एक भोर बसु के अनिवार्थ 
तथा आकस्मिक गुणों से भिन्‍न किया तो दूसरी ओर उसे वस्तु की जाति से भी भिन्‍म 
किया । यह उल्लेखनीय है कि उसने वस्तुओं के स्वरूप को उसके अनिवार्य गुणों से 
भ्िल्त किय! । स्त्रूप प्रदतत या अभ्युगमित होता है। गुण निष्पस्न, ब्युत्पादित या 
निष्कषित होता है| इस प्रकार स्वरूप और गुण का भेद करके अरस्तू ते बज्ञानिक 
कान की खोज का मार्ग प्रशस्त किया । इसके फलस्वरूप प्रत्येक वस्तु के गुणों का 
अनुसन्धान आरम्भ हुआ जिससे विज्ञान का उद्भव और विक्रास हुआ । 

(६४) छरल्तृ के वाच्यधर्म-सिद्धान्‍्त को पाफेरी ने विकसित किया । उसने 
परिक्षाषा के स्थाव पर दो और वाच्य धर्म माने जिन्हे उपजाति (592८९४) और 
ब्यवच्छेदक ()क्षिल्यायं9) कहा गया । इस प्रकार परिभाषा को जाति तथा 
ब्यवच्छेदक को अभिव्यक्ति कहा गया । उदाहरण के लिए. पृथ्वी गनध्रवत्ती है, गहाँ 
गब्ध को पृथ्वी का व्यवच्छेदक गुण (असाधारण धर्म) कहा भया है । शअत्तः यह 
जुथ्वी कौ परिभाषा है। फिर इसी को विस्तार से कहा जा सकता है कि पृथ्वी बहू 
महाभूत है जिसका अनिवारये गुण गन्ष है, तो यह स्पष्टतः जाति और व्यवच्छेदक 
का कथन करती है । 

यदि पाफरी के वाच्यधर्म-सिद्धास्त को न माना जाय तो भो जरस्त्‌ के अनु- 
सार परिभाषा का वहीं लक्षण दिद्ध होता है । परिभाषा इस अर्थ मे कोई यादृच्छिक 
अआाषा-ब्यापार नहीं है। यह वस्तुओं के स्वरूप से ही निर्घारित होही है, कयोंक 


््‌ 
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परिश्ापा वस्तुओं के स्वरूप का कथन है? । इस दृष्टि से परिभाषा वैज्ञानिक अनू- 
संधान की अतिम परिणत्ति है । वैज्ञानिक किसी वस्तु जिझेष के न्वरूप का ज्ञान 
प्राप्य करता है और जब बहू अपने यथार्थ ज्ञान को अभिव्यक्त करता है तब वह उस 
वस्तु की वास्तव से परिभाषा देता है | इस प्रकार परिभाषा वेज्ञानिक अनुसन्नान के 
आरम्भ मे नही किन्तु अन्त भें प्रकट होती है। समस्त वंज्ञानिक ज्ञान परिभाषा के 
घत्तगत है । 

(६५) परम्परागत परिभाषा-मिद्धाम्त को जाति-व्यत्रच्छेदक परिभाषा 
विद्धान्त कहा जाता है। यच० डब्लू? बी० जोसेफ से इसके नियमों की सबसे 
अधिक सस्तोषप्रद ज्याख्या की है। उनके अनुतार परिभागा के 5 नियम है जो 
निम्नलिखित है? --- 


(१) लक्षण को लक्ष्य का तत्त्व देना चाहिए ! 
(२) लक्षण को लक्ष्य की जाति और या व्यवच्छेदक बताता चाहिए । 
(३) लक्षण को लक्ष्य के समह्प होना चाहिए । 
(४) लक्षण को लक्ष्य वस्तु को उसके द्वारा ही साक्षात्‌ या परम्परवा नहीं 
परिभाषित करना चाहिए । 
(५) जहां स्वीकारात्मक लक्षण सभव हो वहाँ लक्षण को ति्क्रात्मक नहीं 
होना चाहिए । 
(६) लक्षण को अस्पष्ट या बलकारिक भाषा में नहीं होता चाहिए । 
पुना प्रो० इरविंग यम० कोपी ने इन सियमों में से प्ररूम दो को एक 
निथम मान सिया है और इस प्रकार उन्होंने जांति-व्यवच्छेद्क परिद्यषा के 
निम्नलिखित पाँच नियम बताए है 
(१) लक्षण को लक्ष्य की उपजाति के तात्विक गुणों को बताना चाहिए । 
(२) लक्षण की चकक नहीं होना चाहिए। 
(३) लक्षण को अतिव्याय्त या अब्याप्त नहीं होना चाहिए ! 
(४) लक्षण को अनेकार्भक अस्पप्ट और अलकारिक भाषा मे अभिव्यक्त 
ही करना चाहिए। 
(५) जहाँ लक्षण स्वीकारात्मक हो सके वहाँ उसे रिषेधात्मक नहीं होना 
चाहिए । 


रे पुतच्च कुमारी एल० एस० स्टेंबिय ने जोसेफ द्वारा मिर्धारित प्रथम तीस 
.नियमोंको एक ही तिग्रम कहा है और माना है कि वास्तव में तीसरा मियम 
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आवश्यक है और प्रथम दो नियए अनावश्यक है। । इस प्रकार उन्होंने परिभाष 
के निम्कीलिलखित चार नियम माने+- - 

(१) लक्षण को लध्य के समरूप होना चाहिए । 

२) लक्षण में वह एद नहीं होना चाहिए जो लक्ष्य में हो । 

(३) लक्षण को अस्पप्ट या अलका रिक भाषा में नहीं होना चाहिए । 

४) यदि लक्ष्य निषेधात्मक नहीं है तो लक्षण को निर्भेधाल्मक सही होना 

चाहिए । 

स्टेविग द्वारा निरूपित परिभाषा के इत चार निगमों को आधुनिय्‌ 
तकंगाग्त्रियों ने स्वीकार कर लिया है | उदाहुरण के लिए, रिचर्ड रावित्सन और 
पंट्टिक युप्पीज ने इन्ही ज्ञार तियमों को परग्यरागत परिभ्पा के सलिथ्रमत 
माने है* । सुप्यीज के अनुसार--(१) लक्ष्य का स्वरूप बताना, (२) वक्रक ने होना, 
(3) निष्रधात्मक' न होवा और (४) अस्पप्ट तथा अलकारिक ते होता परिक्षपत 
के चार तियम है! 

(६६) परिझ्ापा के इन तियमों से स्पध्ट है कि अतिव्याप्ति, भब्याध्ति, 
चक्रक, निषंधात्मक अभिव्यक्ति, अस्पष्ट अभिव्यक्ति भौर अलका रिक अधिव्यन्ति 
परिभाषा के दोष है और परिभाषा को इन दोषों से मुक्त होता चाहिए । किल्सू 
इन दौषों पर काफी विवाद है । एक मत है कि प्रत्येक परिभाषा में इसमे से कोई- 
नन्‍कोई दोष कुछ-त-कुछ मांत्रा मे अवश्य रहता है। दूसरा मत है कि परिक्षाबा 
5न्र सभी दोषों से मुक्त हो सकती हैं । इन दोनों मतों मे दूसरा मत आदर्श है और 
वहुला मत व्यवहारिक या यथार्थ है। उद्दाहरण के लिए, अतिव्याप्ति दोष को 
लीजिए 'प्लेटो की एकेडमी मे मनुष्य की परिभाषा की मई कि मनुष्य पखरहित 
द्विपद है । परस्तु डायोजनीज ने एक चूजा को एकेडमी मे पटक द्वियां और कहर 
कि यह पख-शहित है और द्विपद है तो क्या यह भनुष्य है ? इस प्रकार मनुष्य को 
परिभाषा अतिव्यापध्ति थी : बाद में एकेडमी के बिद्वानों ने इसमे जोड़! कि सलृष्य 
वह पंख-रहित ट्विपद है जिसके बड़े नाखून न हों । किन्तु इस प्रकार अतिव्याप्ति को 
दूर करना सरल नहों है । सिद्धान्तत' अनित्यात्ि को एक सीमा तक ही दूर किया 
जा सकता है । इसी प्रकार अस्पष्टता को भी जड़ से समाप्त नहीं किया जा सकता । 
आई० यम० कोपलाबिश तो यहाँ तक कहने है कि यदि लक्षण के पद अस्पष्ट रहते 
$ ती लक्षण अस्पप्ट होता है इसलिए लक्षण की अस्पष्टता को घटाने के लिए पुनः 
पुन विश्लेषण की श्ावहयकता होती है और हम आदर्श स्पष्टता की प्राप्त नहीं 
कर सकते, क्योंकि वह सिद्धान्ततः सभ्व नहीं है” । अधिक से अधिक हम निरन्तर 
अस्पष्टता को कम करने का प्रयास करते रह सकत है पुनएच जाति 


हुए ६] परिभाषा औौर विश्लेषण 


धरिभाया सीमान्त उदाहरणो में पर्याप्त नही होती है । उदाहरण के दिए, डेंतमिड 
(058770) की जो पानी के धन्दर रहने वाला एक कोशीय पौधा है पशु कहा जाय 
था पौधा ? पथ्य की परिभाषा है, वह जीव जिसमे सवेदना हो और ऐच्छिक गति 
को । उसमिछ में ये दोनों गुण है । फिर भी उसको गति-क्लील पौधा ही माना 
ज्ञाता है, जिसका कारण उपयुक्त पद्ु की परिभाषा नही किन्तु कुछ भौर कारण 
हैं। ऐसे बहुत से पद है जिनकी सीमा: निश्चित नहीं है। उनके प्रस्ंभ मे जाति- 
व्यवच्छेदक परिभाषा देना केवल उनका सामान्य ज्ञान कराना है । उनकी परिक्षाषा 
के अनस्तर भी परिभाषा को विश्लेषित तथा परिप्कृत करने की आवश्यकता बनी 
इहती है | भम्त मे सी० शाई० लेबिस का कहना है कि सभी परिक्षोषाएं बस्तुतः 
चअकक होती हैं और उत्तम परिझ्राषा तथा निक्ृष्ट परिभाषा का जतर उस चक्र का 
ध्यास है । इसे समझते के लिए मान लीजिए क एक उत्तम परिभाषा है और कह 
शक निकुप्ट परिभग्पा है । तब ये दोनो परिभाषाएं एक बृत की प्ररिध्रि के दो 
छोरें पर रहेगी । उनके बीच की दूरो के ख व्यास है । त्तार्पर्ण यह है कि प्रत्येक 
परिप्रॉषा अन्य परिधापा से सापेक्ष रहती है श्लौर यह सापेक्षता उनका धस्यो- 
स्याश्रवत्व है । ऐसा मानने पर चक्रक होना वास्तव में परिभ्ाषाओं के निकाय की 
एक विशेषता हो जाता है भौर वह दोष नहीं रह जाता है। उपयुक्त उदाहरण में 
ले जिसे निकृप्ट परिभाषा कहा गया है वह वास्तव में निष्छुट भद्ी है अपितु 
अहुत्त अपूर्ण है और क परिभाषा जिसे उत्तम कहा गया है वास्तव में खसे अधिक 
पर्याप्त है। जब हम किसी अज्ञात्त पद को एक ऐसे पद द्वारा समझाते है जो ज्ञात 
है तो वहाँ चर्कक दोष नहों होता है । उदाहुरण के लिए, अशूल चाणक्य का नाम 
है| यहाँ अंशुल का वर्थ भन्षात है और चाणक्य का अर्थ ज्ञात है। इसलिए अश्ुल 
आणक्य का नाम है, यह वाक्‍य सार्थक और स्पष्ट है । थद्यपि इस कथन मे चक्रक 
दोष हैं क्योंकि अंशुल और चाणवय पर्यायवाची हैं, तथापि यहू कथन महत्त्वपूर्ण है 
ओऔर अपने लक्षण को स्फ्ष्ट करता है । इस कारण कभी-कभी चक्रक दोष को दोष 
नही माना जाता । परन्तु जहा चक्रक बहुत स्पष्ट हो और उसके बिना भी कार्य चल 
सकता हो, वहाँ उसे दोष माना जाता हे । विलोम या पर्याय द्वारा किसी पद की' 
परिगाया करना चक्रक दौष से अस्त रहता हैं। पद्म को कमल कहना और कमल 
को पदुँस कहना चक्रक दोष है ! इसी प्रकार जीवन उन बक्तियों का महायोग है 
जो मृत्यु का प्रतिरोध करती है अथवा कारण का अथ है वह जो कार्य को उत्पन्न 
करता है, थे दोनो परिक्षाषाएँ शुद्ध नहीं कही जा ग्रकती, क्योंकि इनमें वक्रक 
दोष हैं। शक्षतः चक्रक दोष सामान्‍्यत परिभाषा का एक दोष है। परन्तु रिचर्ड 
राबित्सन कहते हैं कि चक्र" होना विश्लेषण का रोग है, न कि परिभाषा 
“का३ किन्तु जता कि स्टेबिग कहती है परिभाषा भे विश्लेषण निह्चित रहता 
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है?” | इसलिए यदि राविन्सन की बात ठीक है, तो भी चक्रक होता परिभाषा का 
रोग या दौष माना जा सकता है | परन्तु परिभाषा के उपयुक्त दोप का विवाद 
भरह भही सिद्ध करता कि ये दोष बथासभव टूर नहीं किये जा सकते है । वह इतसा 
दी सिद्ध करता है कि व्यवहा रिक जगत मे हम जिन परिभाषाओं का प्रयोग करते 
हैं भदि उनमें कुछ दोष रहते है तो भी वे अपने परिभाष्य का कुछ परिचय देती है 
किल्तु यह सामान्य भाष! के तकशास्त्र से सम्बन्धित है। आकारिक तकशास्क मे 
ऐसी परिभाषाओं से काम नहीं चल सकता जिसमें कुछ दोष हों । इसलिए आकारिक 
तकशास्त्र में और विजेषतः गशित में लिर्दोश प्ररिभाषानों का महृत्व' अक्षुण्ण है ! 

जहाँ निश्चित रूप से कुछ सिद्ध करना पड़ता है वहाँ सुनिश्चित पपरिशाषाओं की 
आवश्यकता पड़ती है । और सुनिश्चित परिभाषाएं वही हो सकती है जिनमे 
उपयुक्त दोष न हो । 

(६७) अरस्त तथा पारी का परिभाषा-सिद्धान्त बीसवीं शताब्दी तक प्रायः 
यर्वमान्य था । किश्तु इस शताब्दी मे परिभाषा की पुत्र परिभाषा कौ गयी और 
परम्परागत परिभ्ापा-सिद्धांत्त की आलोचनाएँ प्रस्तुत की गईं । सर्वप्रथम, यह कह 
गया कि परिभाषा वास्तव में किसी वस्तु की नहीं होती है, अपितु पद या प्रतीक 
की होती है । परिभाषा किसी पद या प्रतीक का प्रयोग तिश्चित करती है। 
दूसरे, परिभाषा किसी' विज्ञान के अन्तिम विकास की अवस्था में नहीं प्रकट होती, 
अपितु वह उस विज्ञान के आरम्भ से अनिवाय रूप से स्वीकार्थ की जाती हैं, 
क्योंकि बिना पद या प्रतीक की निश्चित परिभाषा के किसी विज्ञान का आरस्श्ष 
नहीं किया जा सकता। तीसरे, आधुनिक विकासवाद ने इस मत का खण्डन कर 
दिया है कि किसी बस्तु का कोई अपना स्वरूप या लक्षण होता है। सप्नी वस्तुओं 


में उनका वह मूल रूप विद्यमान है जिससे उसका उद्भव हुआ है। छद्ट त बेदान्त 
और चझून्यवाद तथा निरपेक्ष प्रत्ययवाद भी इस मत को प्रतिपादित करते हैं कि हम 


जिन वस्तुओं को देखते और जानते है उनका कोई अपना स्वरूप नहीं होता है। 
क्योंकि वे सभी अत्योस्याश्रित है और अन्ततोगत्वा एक निरपेक्ष वस्तु पर आधारित 
हैं। चौथे, परस्परागत परिभाषा-सिद्धाल्त ज्ञॉनवर्धन में सहाथक नहीं।हैं | वह 
धस्तुओं की ऐसी परिभाषा देता है जो विज्ञानों मे प्राय- उपयोगी नही है। उदाहरण 
के लिए, जब कहा जाता है कि मनुष्य एक बुद्धिमात्‌ प्राणी हैं तो इससे व तो' 
तर्कश्ञास्त्र या मनोविज्ञान का विकास होता है, न॑ किसी अन्य विज्ञान का । परच्तू 
यदि इस परिभाषा के स्थान पर मान लिया जाय कि मनुष्य एक राजनीतिक पहुँ 
है वा मनुष्य एक उपकरण का उपयोग करते वाला पशु है था मनुष्य एक उस्मादफ्रस्क 
प्राणी! है, तो उससे मनष्य के गुण को बताते बाला शाध्व राजनोति-विज्ञांत 

अवलास्त या का विकाल होता है ! 


७४ [] परि& णा और चलेबण 


«५ [(६:) परापसरागत परिक्षाण-मिद्धान्स के अनुसार किसी वस्तु की केबर 

एक परिभाषा हो सकतो है | परन्तु ऐसा सभ्व नही है। प्रत्णोक वस्तु की परिभाषा 
पर विवाद है, जिमसे स्पप्ड है कि उस वंस्त की फरिभाषाएँ विविध है। द्ैद्ञ या 
काल का हो उदाहरण लिया जाय नो ज्ञात होगा कि देश था काल की कोई एक 
विश्चित परिभाषा नहीं है। फिर परिक्षाषाएँ बदलती रहती ज्यो-्ज्यो ज्ञान 
का विकास द्ोता है त्यों-त्यों परिभाषा का परिष्कार होता रहता हे। भारतीय 
दर्शन में हम प्रत्यक्ष या प्रमाण की पर्चिषा का उदाहरण ले सकते है। इनकी 
जो ब्रिविध परिक्षाधाएं है वे ज्ञान-वुद्धि या परिष्कार के फलम्वछूप सपन्त हुई है! 
अत. निष्कर्ष है कि किसी पदार्थ की कोई एक निश्चित परिभाषा नड्ठीं की जा 
सकती । इस कारण परम्परागत परिभाषा-सिद्धात्त आल्ोचता पर खरा नहीं 
उत्तरता है । 

(६८) किस्तू यह कहा जा सकता है कि परम्परागन परिभाषा-सिद्धान्त 
की उपयुक्त आलोचन:एँ तर्कशास्त्रीय नहीं हे। अत- आधुनिक तवोशास्त्रियों के 
विचारो को प्रस्तुत प्रमस मे जानना आवश्यक हैँ । इस प्रसंग मे प्रोफेतर पंट्िक 
शुःपीज की आलोचना प्रासमिक है । उन्होंने दिखाया कि तकंझास्त्र की दृष्टि मे 
शी परम्परा पत परिभ्ाषा-सिद्धास्त क्रमीचीन नही है? * । परम्परागत परिभाषा के 
सारी नियमों का पालन करने हुए सुन्पीज ने तारा भाभक एक प्रत्तीक [ कछ ) की 
धरिभाषा निम्य लिखित प्रकार मे की--- 

तारा अतीक ६ #& ) 
यश्षिर्‌ ब्भ्ल 

यदि और केवल यदि य८ ल और र८ल। 

यह परिभाषा तारा प्रवीक के स्वरूप को अभिव्यक्त करती है, इसलिए महा 
अयम नियम का पालन है । यह चक्रक नहीं है, इसलिए इसमें दूसरे नियम का 
भालन है | मह स्वीकारात्मक है इसलिए इसमें लीसरे नियम का भी पालन है ! 
क्षत्ते में यह अस्पष्ट या अलकारिक नही है इसलिए इसमे चौथे नियम का भी 
चालत्र है) २। अतः यह परिभाषा परम्परागत परिभाषा सिद्धात्त के अनुसार 
सही है । 

परन्तु यह परिश्चाथा गलत हैं । इस गलती को निम्नप्रकार से दिखाया जा 
शरकेंता हैं । 

(१) ४ #५- ९ क्योंकि उपर्यक्त परिभ्नांधा के अनुसार यह सही है; क्योंकि 
९ जौर ५८९ , इसलिए तारा प्रतीक की उपयु क्त परित्ताषाी के अनुसार समी 
करण (१) सत्य है + 3, 
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५३) ४ % ५5 44 क्योकि ४< ।] और ५ :7 इस प्रकार तरा प्रतीक की 
उपय क्त परिभापा के अनुमार समीकरण (०) झी मय है । 

'३) अत ९८३३ क्योंकि समीकरण (३१) और समीकरण (२) से यह 
ण्द्विह्ठै। 

इस प्रकार तारा प्रतीक की उपयेकत परिभाण् हमे यह गलत ज्ञान देती हे 
कि ९ और :£7 बराबर होते है | उपर्युक्त अनुमान में समर्षता औौर तारा प्रतीक 
की परित्तापाओं दा प्रणेंग किया यया है इसमे समरूपता की परिभाषा ठीक है और 
उसके आधार दर जो सिप्कप निकाला गया है उम्तको प्रक्रिया नृत्य हैं। किस्त फिर 
भी तिष्कर्प असन्य है और इस असत्यता का कारण नारा प्रतीक की परिभाषा है । 
अत स्पप्ट है दि प्रग्परानत परिभाषा के नियम अपर्याप्त है और वे किसी बस्त की 
चय प्त तथा सन्‍्य परिभाण देने में असमर्थ है। तायप्रतोक की उपय क्त परिभाषा 
से यह दोष है कि उसमे य & र अभिव्यक्ति का कोई एक निश्चित अर्थ नही है और 
बह अनेकार्थक है | परस्तु यह दोष परम्परागत परिभाषा के किसी भी नियम के 
उत्यघन के कारण नहीं है ! अत यह परिभाया का एक अन्य नियम सूचित करता 
है जिसके अनुसार परिभाषा को परिभाष्य की एकार्थकता का भ्रतिपादन करना 
चाहिए । मात्र स्वरूप-कथन से एकार्थकता का प्रतिपादन नहीं होता है । | 

(७०) पोलेण्ड के तकंशास्त्री यस० लेस्नीबस्की (886-!939) ने परिभाषा 
की दो कसौटिया दी हैं-निराकरणीयता की कसौटी और करसुृजनाताकंता की 
कसौटी । प्रथम कसौटी का तात्पये है कि परिभाषित प्तौक को किसी अनुमाब या 
क्षद्धान्त से निराक्त किया जा सकता है । इस अर्थ में परिभाषा एक नमी स्वेयसिद्धि 
या धतिज्ञप्ति के रूप में ली जाती हैँ | किननु चूकि परिभाषाएं सिद्धान्तत हृदायी जा 
खकती है, इसलिए वे भौलिक स्वयं सिद्धि या मान्यता के रूप में नहीं मानी जाती । 
उदाहरण के लिए, द्विमूल्यीय तर्कशास्त्र में हम परिभाषा द्वारा आपादन के प्रतीक 
को समुच्चच और निषेष्त के प्रतीको में बदल देते है और ऐसा करके अनुमान प्रक्रिया 
को आगे बढाते है । दूसरी कसौटी का तात्पर्य है कि परिभाषा के द्वारा कोई ऐसी 
अतिश्नप्ति नहीं सिद्ध की जा सकती जो परिभाषा के पूर्व न सिद्ध क्री जा सके अर्थात 
परिभाषा पहले से सिद्ध प्रतिज्ञप्तियों को ही सरल रूप से दूसरे प्रकार से अभिव्यक्त 
करतीं है | यदि स्वयं सिद्धियां और पुर्ववर्ती परिन्नाषाएं ससमत है और गदि किसी 
नये प्रतीक को अभिव्यक्ति उसमे बाघ उत्पत्त कर ठेती है. तो वह सग्मी अभिव्यक्ति 
असुजनात्मकता' की कप्तौटो को संतुष्ट नही करती है | अत ऐसी परिरिथिति में इस 
नये प्रतीक की पंरिशाबा ठीक नहीं मानी जा सकती | सुध्यीज ने तारा श्रत्तीक की 
ऊपर जो परिभाषा दी है बह असृजनात्मकता की कसौटी पर खरी नहीं है, क्योकि, 
छसके कारण ग्॒क्ति मे बाध या विरोध बा जाता है चकि परिभादा 
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सिद्धान्त किसी पद या प्रतीक की परिभाषा नहीं देता, इसलिए प्रथम कसौटी का भी 
अनुपालन उसमे नहीं है| पुनइत्र चूकि वह वस्पु के स्व्रूप-मथत को उसके अभिवासयें 
और आकस्मिक मुर्णों से पुथक्‌ करती है और वंज्ञानिक अनुसधान में अनिवार्य गुण 
तथा आकस्मिक यूण का अनुधधान विश्येब रूप से किया जाता है इसलिए बहाँ परि- 
भाषा के द्वारा वस्तु का परिवर्तत या स्थानातरण नही किया जा सकता । इस प्रकार 


परिध्वाषा _ की इन दोनों कसौटियों पर परम्परागत परिभ्ाषा-सिद्ध;न्त खरा नही 
उतरता है । 


पुनहव पहली कसौटी का विश्लेषण परिवर्तन ( 007४७:४:०५ ) और प्रति 
स्थापत (8590800४६४09) के रूप में किया जा सकता है| उद्दाहरण के लिए, सिम्न 
लिखित परिभाषा को कीजिए | क्वारा अविवाहित पुरुष है, इस परिभ्राषा का 
परिवतेत करते पर निम्नलिखित परिभाया मिलती है जो सत्य है---अविवाहित पुरुष 
बवारा है। इस प्रकार परिवर्तन की कसौटी पर यह परिभाषा सत्य है| फिर इस 
परिभाषा को हम निम्नलिखित समीकरण मे लिख सकते है -- 

क्वारा > अविवाहित पुरुष (परिभाषा) और (१) एक क्वारा पुरुष अपना 
विवाह करने को सोच रहा है, इस वाक्य में क्वारा पद के स्थाव पर अविवाहित 
पद का भ्रतिस्थापन यदि कर दिया जाय तो वाक्य होगा (२) एक अविवाहित पुरुष 
अपना विवाह करने को सोच रहा हैं । “१” और २” वाक्यों का अथ समान है। 
अतएव वे परस्पर प्रतिस्थापनीय हैं। इस प्रकार प्रतिस्थापनीयता की कसौटी पर यह 
परिभाषा सत्य है । 

/ (७१) परम्परागत परिभाषा-सिद्धान्त के अनुसार जिस परिभाषा को प्रि« 
भाषित किया जात! है उमे आजकल वास्तविक परिभाषा [८४] [ क्षीफ्रापं०म) कह? 
जाता है । स्टीफेन यफ० बाकर ने उन्हे उदघाटनात्मक परिभ्ाषाएं ( रि९एश[ 4४6 
०१ ४००४ ) कहा है क्योंकि बे वस्तुओं के स्वरूप का उद्घाटन करती है। किन्तु 
इस रूप में उन्होंने परम्परागत परिभाषा-दोषों को दोष तहीं माना है। उदाहरण 
के लिए, जब वास्तु को जमा हुआ समीत कहा जाता है तो परम्परागत सिद्धान्त के 
अनुसार इस परिभाषा से अलंकारिक दोष है । परन्तु वाकेर के अनुसार यह परिभाषा 
रूपक है और वास्तु के स्वरूप का उद्घाटन करती है। उनका कहना है कि बच्छु 
अनस्त ध्र्मात्मक होती है । किन्तुं इस मत को परम्परागत परिमाषा-सिद्धान्त अस्वी- 
कार करता है, अत' यह दोषपूर्ण है । अनस्तथधर्मात्मक होने के कारण किसी वस्तु 
की एक नहीं किन्तु अतेक परिभाषाएं सभव है, क्योकि प्रत्येक परिआषा किसी-व- 
किसी गुण का उद्घाटन करती है।४ इस प्रकार आकर में परम्परणत परिभाषा 
"सिद्धान्त को आधु्तिक सन्दर्भ मे भो सीमित महत्व प्रदान, किया है । यह परम्परागत 
परिछ्तुवा-डियवास्त ही एक प्रकार की प्रतिरक्षा हैं 

फ् नशा 
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(७२) हर्रविग यम्० कोपी ते परम्परागत परिश्ञाषा-सिद्धान्त को आज भी 
सर्वाधिक महत्व प्रदान किया है । वे कहते है क्षि जाति-व्यवच्छेदक परिभाषा परि 
भाषा के उन पाँचों प्रयोजनों को पुरा करती है और उन पाँचो प्रकारों की हो सकती- 
है जिन्हें तकंशास्त्रीगण आजकल मात रहें है? । उनके मन से परिभाषा के पाँच 
प्रकार निम्नलिखित है--- 


(१) ऐच्छिक परिभाषा 
(२) कोपीप परिभाषा 
(३) यथार्थ परिभाषा 
(४) सैद्धान्तिक परिभाषा 


(५) प्रेरक परिभाषा! । 
आगे, उतके अनुसार परिभाषा के पॉच प्रयोजन निम्नलिखित हैं .-- 


(१) शब्द-भण्डा र की ब॒द्धि करना 
(२) अनेकार्थंकता को दूर करना 
(३, अस्पष्टता को दूर करना 
(४) संद्धान्तिक व्याख्या करना 


(५) मनोभावों को प्रशावित करना । 


परन्तु प्रोफंसर कोपो का उपयु कत कथन ठीक नहीं है । कारण, जाति- 
व्यवच्छुदक परिक्ाषा का प्रयोजन शब्द-भण्डार की अधिव॒द्धि करता नहीं होए 
सकता, क्योकि वह कोई नया इाब्द नहीं देती है, अपितु किसी शब्द विज्येष का 
लक्षण तिदिचत करती है । वास्तव में कोपी ने उद्देश्ध और लक्षण को अभिन्‍न किग्रा 
है जो ठीक नही है। स्याय-दर्शन मे उदंश और लक्षण को क्िनन किया गया है । 
उदंश्‌ सामकरण है । वहू शब्द-भण्डार की अभिवद्धि करता है। परत्तु लक्षण या 
परिन्नापा नामकरण नहीं है अपितु वह विदलेषण है। इसलिए वह शब्द-क्षण्डार, की 
अभिवृद्धि नही करता | पुनहइुक जाति-व्यवच्छेदक परिक्षाषा स्वरूप-कथन है। 
इसलिए उसका प्रयोजन मतोभावों को प्रभावित करना नहीं हो सकता,। शक्षतत; 
जाति व्यवच्छेदक परिग्ताषा के केवल अवशिष्ट तीन ही प्रयोजन हो सकते हैं अर्थात्‌ 
अनेकेशकता दूर करना, अस्पष्ठता दूर करना और सेंद्धात्तिक व्यास्या करता १ 
इससे परिभाषा का कार्य अध्पष्टता तथा अनेकार्थकता का निवारण और किसी 
शिद्धास्त की व्याख्या करना है। पुनदच बाकर ते स्पष्ट किया है कि जाति- 
परिभाषा ऐस्छिक और विस्लेषणात्मक न ट्रोंकर उद्रघाटनांत्मण द्ोठी 
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है ॥१$ कुछ थी हो; जा ति-ध्यवच्छेदक परिभाषा प्रेरक परिभाषा नही है, क्योकि वह 
कोई भावना नही पंद्ा करती है। इस प्रकार जाति-व्यवच्छेद्क परिभाषा को 
ऐच्लछिक-परिभापा और प्रेरक परिश्यषा नही कहा जा सकता है । 

बस्तव में कोपी ने परिभाषा के जो प्रकार बताये है वे किसो पद या 
अनीक की परिभापा के है। वे वस्तु की परिभाषा या वस्तू के लक्षण के प्रकार नहीं 
है । अनएवं जाति-व्यवच्छेदक परिभाषा की प्रकारता उनसे शिन्‍न है । इस भिन्‍नता 
का बीध प्रो० कोपी के उपयुक्त कथन में नहीं मिलता है ! 


श्चिंड राबिस्सन ने परम्परागत परिनज्नापा के नियमों और दोषों को 
अलोचना करते हुए कहा कि वे सभी परिभाषा की विश्लेषण-ज्धि से सबधित है 
और अन्य विधियों भें उनका कोई उपयोग मही है।* द्ाब्दिक परिभाषा 
(िक्यापढों 0०0777०7) के लिए तो वे ब्यूर्थ है और केवल वास्तविक परिभाषा 
(रिव्च जिलीजा।ठ्य) के नियम तथा दोष हैं।” वे गदन्याय और विवाद में 
विजिभीषा से सबधित है जो अरस्त्‌ के समए से प्रचलित थे । किन्तु अब थे अनुपयुक्त 
झअ्वसावशेष हैं ।। “ शब्द सीखना, शब्द सिखाना और शब्द-्शाम का प्रसार करना 
आधुनिक युग में परिभाणा के मुरुय प्रकार हैं। किन्ते परम्परागत परिभावष। के 
नियमो का यह प्रकार्य नही है । अतएवं कब वे नकंक्वास्त्र के स्यृजियम की मात्र 
सामग्री है । 


(७३) परन्तु रिचर्ड राबिन्सन परिश्ाधा के पाषा-पिद्धान्त को मानते 
हैं । आधुनिक युग में की अनेक तकझ्ञास्त्री तथा दाशेनिक परिक्राषा के स्थहूपवादी 
सिद्धान्त तथा प्रत्यववादी सिद्धाव्त को मानते है । उनके लिए परम्परागत परिभाषा 
सिद्धान्त आज भी प्रासंगिक और उपारेय है | छत. उपसहार में कहा जा सकता हे 
कि परम्परागत सिद्धात्त से आज का परिभाषा-सिद्धान्त बहुत आगे बढ़ गया है । 
आधुनिक तकंश्ास्त्र मे परिभाषा का विवेचन, उसके प्रकार, उदश और विधियों 
का जो वर्णन किया गया है वह परम्परागत परिन्षाषा सिद्धान्त को मात्र आरंकिक 
सिद्ध करता है । उसका महत्त्व अब मुख्यत्त. ऐतिहासिक रह गया है | परन्तु उसने 
तकंगास्त को विकसित होने मे सहायता की है। उसकी कुछ चदावलियाँ 
तथा उसके हारा बलाथे गये दोष आज भी प्रासमिक हैं। जाति, उवश्ञाति, 
ज्यकच्छेद्क गृण, आकस्मिक गृण तथा परिभाषा के पाँच दोष (धत्तिव्यप्ति, 
चुतक्रक, भालकारिक या जस्पपष्टता तथा निर्षधात्मकता) इन सब का महत्त्व आज 
शी उतना ही है जितना पहले था । आज उनका क्षेत्र और पअ्रसग बदल गया है और 
कुछ बढ भी गया है। विश्लेषण की जिस विधि को इन नियमों और दोषों ने जम 
पदसत हैं तह आज पी उपयोगी है और उसका शआाज भो ब्रदोग तथा विकास हो रहा 
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है। अम्तत, जीव-विज्ञान और वनस्पनि-विज्ञान में आज भी जाति-व्यवच्छेडक 
परिक्षाया का अनुपालन किया जा रहा है। बह इस विज्ञानों के लिए जितत 
उपयोगी हैं उतना अन्य चिज्ञानों के लिए नंहीं। इसलिए जाति व्यवच्छेंदक 
ग्रिभाषा का महत्त्व आज भरी अक्षुण्ण है । 

(७४) आध्मिक तर्कशास्त्र के जनक फ्रेग गाटलोंब में परिभाषा के 
परम्परागत नियनो के स्थान पर निम्नलिखित सात नियभ बसाए हैं जिनका 
आधुनिक विश्लेषणात्मक दर्शन में विश्वेष सम्मान है :--- 

(१) प्रत्येक पद का जिसे पूर्व परिभ्राषित पदो में से शुद्धतापृर्वक रचा जाता 
चआहिए एक निर्देश (१८९:०४८०) होना चाहिए, अन्यथा उसका प्रयोग अभियत होगा । 

(२) किसी सकेत को दो भिन्‍न प्रकारों से परिभाषित नहीं करना चाहिए, 
क्योकि इससे दोनो परिक्षाषाओं की सहमति पर संदेह हो सकता है । 


(३) परिभाषित पद को सरल होना चाहिए अर्थात उसको अस्य पदों से 
बनेमित नहीं होना चाहिए । 

(४) परिभाषा के द्वारा प्रयुक्त किया गया व्यक्तिवाचक नाम को अपने 
समस्त प्रयोगों में लक्षण के द्वारा परिवर्ततीय होना चाहिए ढौर उसका भ्रयोग 
फकलत (7700०४) के रूप से नहीं होना चाहिए ! 

(४) जो पद फ्रथम स्तर के फलन के लिए एक कोणाक के साथ प्रयुक्त 
होता है उममे केवल एक कोणाक' स्थान होना चाहिए क्योंकि यदि उसमे कई 
कोर्णाक स्थान होगे तो उसको विभिन्‍न प्रकार से भरा जा सकता है और फतलता 
बह पृद कई कोणाकों के फलन के लिए प्रयुक्त होगा । लक्षण के सभी कोर्णांक स्थान 
परिक्षाषा में केक्ज एक ही तियेक शरेक्षर से भरे जाने चाहिए और उस अक्षर का 
दी प्रयोग लध्य कोगाक स्थान के लिए प्रयुक्त करता चाहिए । 

(६! 8सी प्रखर जो पद प्रथम स्तर के फलन के लिए दो कोणांको के साथ 
अयुक्त होता है उसमे वेवल दो कोर्णांक स्थान होने चाहिए । 

(७) प्रिक्षाषा से रामानता चिहू न के एक ओर कोई ऐसा ति्यक अक्षर 
ही नही होना चाहिए जो दूसरी और ने हो | 

इन नियमों में से प्रथम तीन नियम सामान्य है और धन्तिम चार नियम 
फग के विशिष्ट तकंगाग्त्र से सम्बन्धित है। उदाहरण के लिए, योग (जोड़) की 
परिभाषा उन्होंने निम्नलिखित प्रकार से की है :-> 

यवि 'क कोई संख्या है और ख कोई संख्या है तो क + खत न्‍ूखन॑क 
स परिमाणा भे ग्रत्म चारो नियर्मो का फतन किया किया गया है अधिम तीन 


ना नाशा5छबकल्रापपस्या पल 
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सजियम केवल फलन की परिभाषा में आवश्यक हैँ जिनका उपयोग गणित तथा: 
प्रतीकात्मक तर्शास्त्र मे किया जाता है । 
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पशिभाषा के प्रकार 


(७५) समकालीन तकंशास्त्र जिसका सूत्रपात्‌ फ्रेग और रसेल ने किया है, 
खिश्लेषण को दृष्टि से परिभाषा-सिद्धान्त का अध्ययन करता है । इसके फलस्वरूप 
यरिभाषा के प्रकारों का नये ढंग से अनुशीलन किया गया | सिद्धान्तत' परिभाषा के 
अकार ककी परिझाप्य के आधार पर किये जाते है तो कभी परिभाषा की विधि के 
माधार पर और कशी परिभाषा के प्रयोजन के आधार पर । इस प्रकार परिभाषातओं 
के पर्गीकरण का सिद्धान्त विविध है | यह उल्लेखयोग्य है कि विश्लेषण-युग के पूर्व 
इस त्रिविधता का विचार नहीं किया गया था और इस कारण परिभाषा काणजों 
घगीकरण किया गया था वह अताकिक था। उसमें परिभाषा के प्रयोजन और 
प्रिशाषा की विधि को अभिन्न समझा गया था कौर दोनीं में कोई अन्तर नही 
आना गया था | इस कारण वहाँ तिदेशात्मक परिभाषा ((2#लाहए९ ॥)0ीक०॥) 
और शाब्दिक परिभाषा (>7०छामाश। 00०ग70०:) को एकार्थक समझा गया था। 
किस्तू निर्देशात्मक परिक्षापा परिभाषा की विधि है और शाब्दिक परिभाषा 
भरिभाषा का प्रयोजन बतलाती है। अतएव ये दोनों परिभाषाएँ एक तथा अभिन्‍न 
चही है | दोनो में घपला नहीं करना चाहिए । 


आधुनिक युग मे इन दोनो परिभाषाओं के सम्बन्ध पर पर्याप्त चार किया 
जया | उदाहरण के लिए झरूडोल्फ कांप ने निर्देशाप्मक परिक्षाया और बझाव्दिक 
परिक्षाधा को परस्पर समायोजन योग्य बताया है। परल्तू उनके मत का खेण्डन 
करते हुए रिचर्ड राबिन्सन ने दिखलाया है कि ऐसा करना गलत है। वे कहते हैं 
कि किसी प्रयोजन को किसी दिथि के साथ समायोजित करना बसे ही गलत है 
जमे कुर्सी और भेज को चीरने और खरादते से जोड़ना । ज्ञान का फल ज्ञान 
व्यापार और ज्ञान के कॉरण से मिन्‍न होता है । इसलिए परिभाषा के प्रयोजन को 
परिभाषा की किसी विधि से बनिवायंत जोड़ा नही जा सकता है, क्योंकि दोनो में 
कोई अनिवार्य सम्बन्ध नहों है । 

(७६) परिभाष्य को लेकर परिभाषा के चार प्रकार होते है--बास्तविक 
परिभाषा, दाव्दिक परिभाषा, प्रस्यवात्सक परिभापा और प्रतीकात्मक परिभाषा 
झूनके वर्णन क्रमश यी है 
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(१) जो लोग मानते है कि परिभाष्य कोई वस्तु है उनके अनुभार परिभ्ापा 
बाझ्ततविक होती है । जैसे मनुध्य एक बुद्धिमान पशु है। यहां सतृप्य को देश-काल 
में स्थित एक सत्र माना जाता है। 

(२) जो मानते है कि परिभाषा का विधय या परिझाष्य झय्द है वे पा भाषा 
को शाध्दिक माततें है । ज॑से, जो शब्द किसी का गृण बतलावे उसे विशेषण कहते 
है, उदाहरण के लिए ' लाल” एक गुण है। 

(३) जो लोग परिभाष्य को प्रत्यय मानते है उसके अनुसार परिभाषा 
प्रत्ययात्मक है । जैसे सौत्द्य की परिभाषा, जो प्रतिक्षण नवीन होता रहता है वह 
सुन्दर है । या काव्य की परिभाषा-“" रसात्मक वाक्य काव्य है | 

(४) अन्त में जो लोग मानते है कि परिभाषा का विषय था परिभाष्य कोई. 
प्रतीक है उनके अनुसार परिझ्ापा प्रतीकात्मक है जमे, आपादन की परिशषा), ऐसा 
नहीं हे कि (थ सत्य है और “र अमत्य है। बर्यार यथा रऋ ये, ०कर) ) 
इ॒प प्रकार वस्तुवादी, शब्दवादी, प्रत्ययवादी और प्रतीकवादी-परिभाषा को विभिन्‍्क 
रूपों में भ्रहण करते हैं ।' प्रतीकवादी और द्दवादी मे विशेष अन्तर नहीं है, 
क्योंकि शब्द भी एक प्रतीक ही होता है। अत. झब्दगदी और प्रतीक्षयटी दोनों 
को प्राव झब्दवादी ही कहा जाता है। इस प्रकार परिभाषा-सिद्धात्त मूलत- तीन है 
बस्त बाद, संभ्रअभ्रवा द और शब्दवाद । 


४७७) पुतश्य रजियल एबेलसन ने परिभाध्य के विषयों के आधार पर 
परिभाषा के तीत सिद्धान्त बताये है जिस्हे स्वरूपवाद या लक्षणवा[द (८88८थ इक ) 
आदेशवाद था विधिबाद (फचब८एए्रप।त्रमे और अब्दबाद या भाषिक सिद्धान्‍्त 
(4086० 7४८०५) कहा जाता है ।* उन्होंने शब्द और ब्रत्यय की परिझाषाओं 
को परिभाषा का भाषिक सिद्धाल्ल कहा है जिसका सूत्रपात जान सर्दुअर्ट मिल से 
किया और जिसका विस्तार आगे खलकर जी० ई० मूर ने किया | मूर के अनुसार 
परिश्नाप्य कोई सप्र-यय होता है और मिल के अनुसार परिभाध्य कोई गब्ब होता 
है | भाषिकसिद्धान्त के कनुसार एरिभाषा एक प्रतिजप्ति है जो किसी शब्द के 
अर्थ की सूचना देती है, बह अर्थ बाहे समाज हारा स्वीकृत भौर अनुमो दित हों 
या चाहे किसी वक्ता वा लेखक की उपन्ना हो | फ़िर आदेश्वचाद के अनुसार 
परिक्षाष्य केबल शब्द या प्रतीक होते है जौर परिभाषा केवल भादेव देती हैं । वह 
बताती है कि शब्द या प्रतीक का प्रयोग के होगा चाहिए ! बह सूच्ननात्मक नहीं 
होती, अपितु आदेश्ञात्मक होती है। इस प्रसंग से एनेलसन ने तासवाद और 
आकारवाद को आदेशवाद के दो प्रकार माने हूँ | नामवाद के अनुसार परिभाषा 
झत्दों की परिध्रषा मे उनके अथ विज्ञास-सम्बधी निमम बताती है और आका र॒वाद 


है 


परिप्ष था के प्रकार [) ७९ 


के अनुसार वह दाब्द की सरचना या विन्यास ($एम०5 सम्बन्धी नियम बताभी 
है । अन्त में स्वरूपवाद आता है जिसके अनुमार परिज्ञापरा किसी वस्तु के स्वरूप 
था लक्षण बतनाती है, बह सुचयात्मक होती है और किस्ती सामान्य बर्णेदात्मक वावय 
की अपेक्षा अपने परिक्ाण्य के बारे में अधिक सूचना देती है। इस सूचना की 
प्राप्ति प्रातिभज्ञान, विमर्श या प्रत्ययात्मक विश्लेषण द्वारा' होती है। ऐजी 
परिभाषाएँ अकाद्य मानी जाती है | जादेलवाद हरी मानता है कि परिकाषाएँ 
अकाट्य है, किन्तु बह मानता है कि वे सृतनात्मकझ नहीं है प्रत्युत सकेत, अभिसमय' 
(80०0८ (छपए०ए7००७) है। ऐसी प्रश्चिषाएँ बनेकार्थेक्तता और प्तशय को 
दूर करती है जौर परिक्षाष्य को निरीक्षण-योग्य तथा चापने योग्य बनाती है । 
भाषिक सिद्धास्स मानता है कि परिभाबाएं अमुक्तवज-्य और संभोध्य है। इसके साई 
ही बह मानता है कि परिक्षापा सूचनात्मक की होती है 


एवेलसव ते इन तीनो गिद्धान्तों के कुछ उपभेद भी बताए है । 


(क) स्वरूपवाद क। एक प्रकार युक्तरात्न और सेटो का परिशषा-पिद्धान्त ट्ठ 
जिसे हम प्लेटोबाद कह सकते है | यह मानता है कि परिभाषा उत विषणों का वर्णन 
करतो है जो इन्द्रियगोचर विपयो के मृत है और जिनका ज्ञान इतिद्रिय-प्रत्यक्ष से 
स्वतन्त्रेण होता है । इस्द्रिययोचर विषय उन विषयो के प्रतित्रिम्ब है। किल्तु इस 
सिद्धान्त में कुछु दोष है । पहले, इसके अनुसार कर्स की परिभाषा नहीं दी जा सकती । 
दुसरे, यदि प्रधनत किया जाय कि अमुक परिभाषा अच्छी है था नही ? तो प्लेटों का 
सिद्धास्त इस प्रत्य का समाधान बिम्ब, प्रतिउिम्बवाद से नहीं कर सकक्‍ता। छत्त' 
बह सदोष है । स्वरूपवाद का दूसरा प्रकार अरस्पू की परिभाषा है जो मानता है कि 
परिभाषा किसी विषय के आलन्तरिक कारण का प्रकथन करती है । किन्तु यह भी 
एक रूपक है क्योकि प्लेटो के परिझ्राषा-सिद्धास्त की तरह यह भी धानु* बिक कथन 
और परिक्षाषा में अन्तर सही करती और परिक्षाषा का कोई मूल्याकन-सिद्धान्त नहीं 
प्रस्तुत करती । अत, यह भी सदोष है । स्बरूपवाद का तीसरा प्रकार लॉक, हा म 
और हुसलें की रचनाओं मे मिलता है जो मानता है हि परिचायाएँ गब्द-प्रयोग के 
अभिसमय है और उनके प्र॒त्ययों का अस्त शनात्मक विश्लेषण करना परिज्ञापा नही 
है । फिर स्वरुपवाद का चौथा प्रकार डेकार्ट, काट, श्किदे, सी० आई० लेविस ओर 

० ई० मूर की रचनाओं में मिलता है जो मानते है कि एरिभाषाएँ सम्पत्ययात्मक 
विश्लेषण के फल है और उनके विषय मु्ते श्रयय था भर्थ हैं। चीसरे और चौथे 
प्रकारों को सम्प्रत्यवात्मझ कहां जा सकता है। गे दोतो प्रकार अरस्ट द्वारा किये गये 
वास्तविक परिभाषा और आू्विक परिभाषा को स्वीकार करते है तथा भब्द-प्रथोग 
का विश्लेषण उनके अर्थों के भ्राष्यम से करदे हैं | डोने मे अन्तर यह है कि तीसरए 


० (7 परिक्षापा और किलेषण 


अकार इन्द्रियगोचर विषयों के द्वारा विश्लेषण करता है और असूर्त प्रत्यय के स्वत 
भाव को अस्वीकार करता है जबकि चौथा प्रकार अमूर्त प्रत्ययों के स्वतस्त भाव को 


मानता है ! 
(ख) आदेशबाद के दो अकार है, नामवाद भौर आाकारबाद । नामबाद 


बेकनस और हाब्य की रचनाओं में मिलता है | वे मानते है कि परिभ्ाया नामकरण 
मात्र है | स्पष्ट है कि यह मत परिभाषा के आशथमिक व्यवार पर ही बन देता है 
और ज्ञब्दों के केवल स्पष्ट अर्थ को परिभाषा मानता है। उसकी व्याख्या करने 
मर प्रामाणिकता बताने भे यह असमर्थ है। फिर आकारवाद मानता है कि परि- 
भाषा वाकयों के सरवनात्मक सम्बन्ध को बसाती है। इसके अनुसार परिभाषा 
अन्वीक्षा (ईएकपं/ए, की एक मोलिक् प्रक्रित है जो स्वयंसिद्धियों के अनन्तर घटित 
होती है। परिभाषा की सत्यता का सिद्धास्त परश्श्राषाओं की आन्तरिक सुमंग्रति 
है । आकारवाद का यह रूप डेकाट और पंस्कल की रचनाओ में मिलता है उनके 
अनुसार परिभावा का विभमनात्मक प्रकायें [0०त7०४०२० 70०९) होता है। आध- 
निक युग मे रसेल, क्वाइन, हैम्पेल, कामंप और नेलसन गुड़मैन मे इस आकारबाद 
फो और अधिक परिण्कृत किया है। यह परिभाषा को समरूपता का सम्रभ्र मानता 
है | इसे मत में परिक्षाषा का मुख्य कार्य ब्याख्यात्यक रहता है । किन्तु परिक्राषाएँ 
मात्र आकार का यदि कथन हैं तो उनका क्षेत्र बहुत संकुचित हो जाता है ओर 
सामान्य भाषा के लिए उनकी उपयोगिता नहीं रह जाती है। सामान्य भाषा में वाक्य 
का अधथ वाक्य की संरचता' था आकार से भिन्न होता है! इसलिए परिभाषा मूलतः 
अरथ-सिद्धान्त है जिसकी आकारवाद में उपेक्षा हे । ण्तः आकारवाद अपर्याप्त है । 

(गं। अन्त में, प्रिज्षाप्रा का भाषा-सिद्धान्त है जिसे आधूनिक यूम में मिल, 
राइल, आस्टिन, विद्मेनस्टाइव आदि मानने है| ये लोग वास्तविक परिभक्षापा का 
निराकरण करते हैं। फिर ये आकारवाद का भी विरोध करते हैं और सामान्य 
झाषा के तक को प्रस्तावित करते हैं! इनके अनुसार परिभ्राषा का सम्बन्ध शब्द 
के प्रयोग (0३४) से है, न कि शब्द के व्यवह्दार (0०५४०४७) से । शब्द-व्यवहार वह 
हुं जिसे मनुप्य आदतन करते है, जिस्तु गब्द-प्रयोग वह है जिसे करना चाहिए 
और जो मियमो से जनुशासित होता है। शब्द-व्यवहार (४०४०) का विवरण 
भ्रस्तुत करना परिभाषा का कार्य नहीं है। उसका कार्य उन निय्र्मों को बताना है 
जो किसी शब्द के प्रयोग (४४) को बताते है । अतः परिभाषाएँ वर्णन था विवरण 
न होकर नियम है। उसका सम्बन्ध प्रयोग (८५४०) से है, ने कि बब्द-ध्यवहार 
(एम चछ०) से ! 

कृम्री-कशो जी० ई० मूर को भी इस परिभाषा-पिद्धान्त का हिमायदी माना 
जाता है । परन्तु हमारे विचार से वे प्रत्ययात्म क विश्लेषण करते है और इस कारण 


परिशाया के प्रकार [) ८१ 


उन्‍हें स्वरूपवादी कहना अधिक समीचीन है । वास्तव में एवलसन हारा निधारित 

सभी परिभाषा-निद्धान्तो से परिन्नाषा-सिद्धाज्त का सम्पूर्ण इतिहास आ गया है! 

उन सकी को हम निम्नलिखित तालिका में रख सकते हैं जो परिभाषा-सिद्धान्त के 
अतुसार परिभाषा के बुनियादी प्रकारों का वर्गीकरण है । 

परिक्षाषा के सिद्धान्त 
स्वरूपवाद आदेशवांद भाषपा-सिद्धान्त 

| | (मर, रखेल, विद्गेन्स्टाइन) 

| | | 

भूलतत्ववाद कारणवाद प्रत्यववाद | 

प्लेटों) _ भिरतू) | | 

| () 

| 


हनन 














4 
अभिाव्षमपवाद सप्रत्यववाद 
(लाक, हा मं, हुसल) (काट, रिकड्ड, 
सी० आह० : 
लेवित्त, जी० | 
ई० सूर) | 
| मर 
नामवाद ई[स्पष्टार्थ्राद) आकारवाद (धरचनावाद) 
निगमसात्मक सरचेनावाद वाक्य -सरचना वाद 
(डइकार्ट, पस्कल) (रसेल, ववाइन, 
कानंप, नेल्मन 
गुडमैन) 


इन समस्त परिश्षाषा-सिद्धास्तों की आनोचना करने पर ब्वात होता है कि 
परिभाष्य वस्तु संप्रत्यय था छब्द होते है । अब प्रश्न है कि इनमे से कौन मत सत्य 
है । बस्नुएँ जगत की सामग्री है । प्रत्यम मानस सामग्री हैं और शब्द मानस सामग्री 
का प्रयोग करतें हुए बस्तुओं के प्रयोग (इस्तेशाली से यबावित होता हैं। अद. इन 
तीनो को परिभाषा का विषय कहा जा सकता है। जो लोग इनमें से केवल घुक 
को ही परिभ्ापा का विषय मानते है उन्हे ही स्वरूपवादी, जादेशबादी या शब्दबादी 
कहा जाता है। किस्तु लोकव्यवहार में स्वरूपवाद, आदेशवाद और शब्दवाद का 
समस्वय देखा जाता हे जिसमें ये तीमों मत एक दूसरे के पूरक हैं। एबेलसन इस , 
तीनों के समस्वय पर बल देते है। किन्तु रिचर्ड राबित्थन ने इन तीनों सिद्धान्तों , 

दर 


श्र 
कए [7] परिभाषा और विश्लेषण 


में से केवल भाषा-चिद्धान्त गिव्दकद) को माता है। उनकी एन्त्कऋ डेफिनीगत 
परिभावा पर अग्नेजी मे एक मात्र स्वचच्चे प्रव है जो विध्लेग्यदर्शन के अनुमान 
लिखा गय है । इसलिए उन्होंने परिन्रापा के जिन एकारा का इणस क्रिया हैं 
उनका विवेचन तथा सल्वाकत विश्लेष्णात्मक दर्शन के परिशापा- एउन्त को शाप 
बढ़ाने के लिए आवश्यक्त है । 


(७5) प्रयोजन के अनुप चई रावित्मत ते दरिध्याणए का वर्गी गए 
सबसे पहले वाम्मविद्य परिशाया और जाब्डिक परिझाफ मे 
शाव्दिक परिक्नाए का वर्नोकिरिण भअब्द परिभाषा और वाइमन्यार्तुनयरिक्षार, मे 


किया । अप्त मे उन्होंने मह्द-वस्तस परिभाया कों कोशीएप्रीयाण भोर ऐैलन्टिक 





प्रियापा में विशत्वित किया | उन्होने आाम्तविक परिदापा को वसनुनवप्य उक्त 
कहा ! इस प्रकान उसके हनापार या के चार प्रहार हुए! : हें कम हि 
लिखित ताजि अधिव्यत्त कर श्षक्कते हैं: 
परिन्ाया 
| 
| | 
बस्तु-वस्तु परिकापा क्ादिदक परिधयपत/ 


(वास्तविक परिभाषा) 


| 
(१) | 
| 


अनरशिरैनन+-+-+-न-- “नली नदी". नानी न. +.. #आ6 ५.» अआ>+ 


झब्द-गबव्द परिभाषा शब्द-्वसुनू 
(२) परिभाषा 
| 
[ ] 
कीशीय परितापा ऐ्छि 
(३) परिभाषा 
(४) 


वास्तविक परिक्षापा का प्रयोजन वस्तु का ज्ञान कराता है। उद्दाहरण के 
लिए जब प्लेटो प्रदान करते है कि जात्म क्या है ? व्याव क्या है ? जांडि, तो उनका 
अध्िप्राय “लत्मा' अब्द और स्याय' शब्द का अर्थ जानता नहीं है बल्कि वह वस्त 
जाननी है जो इन छब्दों से च्ोतित होती है! इसके विपरीव श्ञाव्दिक-परिभादा 
' का प्रयोजन किस्ली शब्द या प्रतीक का अर्थ जातता है। यहू दो प्रकार को हो 
' सकती है । 


न 


परिआाय बप्रनर. 5३ 


दि बोवद म उग रओ ले ० लग हम 

(१) किसी शब्द मे दूसरे जब्द का अर्थ जानना । जमे पृष्डरीक का अब 

ये आ के आ। अा कर हे रे जन्म पाक दरों प्फ.. डाप्जललपाड+ ज्ञाना है मु ड्प न पी ल्‌ 
कमल है, यहाँ युण्डरीक झब्द का को घ कराया जाता है उनके यर्याप्रगची कम 


गे कर दर हि पप्नजो शझक्द न्‍डो था ताप बहो दस्द है जो हिन्दी थे 
लाल का ताः + झ न वाह च्ू जाट झा इज के उपज 
लाल का तातवए है, तो मो शध्टन्वब्चू एरवाया दी जा प्टोी है, स्थो 

पा 


हः कल पक लछ£ 
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लू, ये का पयो किये शहर « थी रुप के लि करते इात्द-बस्त परिभाषा 
के दो शक्ार हइ-- को »& रशाण जौर एच्चिक परितापा। कोतोीय परिणय 
क्रित्ती गब्द के उप 4 की सदा देतों है रम्यरा ढ्वारा ठंप्रवश्चित रहता 
ञ* रिया किसी शठद को नया अर्थ प्रदान 
करती हैं, जैन मेइम बंयोरी मे किए तत्व की खोज की उसका नाम उन्होंते रेडियम 
रखा । गार्ध' थी ने जिन जआाद्श सपाज की सकह्पना की उसको उन्होंने सर्वोदिण 
कहकर परिभा जित किया । यहाँ रेडियम और सर्वोद्य की परिभ्रापाएं ऐच्छिक है । 


बिल्‍त प्रत्येक नामक्ण परिनाषा नही है, यद्यपि परिमापा भी एक प्रवार 
केग दानफरण है । वामकरण नाम रखना है । नाम किसी व्यक्ति के होते है, 'फिए 
क्ति चाड पुष्य हो या वस्तु या स्थान या अवस्था । इब्ल० ई० जास्सव 'वाम 
प्रद,र उताने है, सार-रखूत माम और सरबवान्‌ू साम । सारवानू बार वर्ण 
नात्मक हूं, ज॑ंत मबसे छोटा नक्षत्र, सवसे ऊँचा पहाड, इंग्लेइ का राजा जिसने 
मैगनाजार्टा पर हस्ताक्षर क्या था । ये वर्णन क्रमश बुध, एवरेस्ट और जॉन के नाम 
है । फिर सारग्हद्वित नाम है, जैसे डिस्थ, पवदन्‍ल, वश्वामित्र आदि। इस सार- 
रहित तार्मो का कोई व्युत्य त्तियुलक या प्रवृत्तिमुगक क्षव नही होता है । वास्तव मे 
ये ही शुद्ध नाम है और इसका सारनढित होता या वि'परक होना आवश्यक हैं। 
हम किसी ऐसे नाम था शब्द का प्रयोग कश्त हैं तो मिल के अमुसार उसका 
केबल विरदेशानमक अर्थ ( फिल्मण॑दक्षतएट 79००४:४88 ) होता है. भौर उसका कोई 
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गुणात्मक अथे (६+00790:६&॥98 77680.08) नहीं होता है । पिदगव | एहशताह> 
ध०५ ) को हो प्रोग सकेत्तन ( उेंग्पाटकायं0/ ) कहते है और सकेतन को जय 
(34०87ग8) से जित्त करते है। ऐसे झुद्ध नामों की परिशाषा केवल जंगुलि-निर्देश 
या अन्य सकेत के द्वारा ही हो सकती है और उन्हें विश्लेषणात्मक विधि हारा 
परिभाषित नही किय्रा जा सकता है । किन्त्‌ यह जब सर्वप्रथम नाम रखा जाता 


४४ [] परिक्षाधा और विश्लेषण 


है तभी सत्य होता है। नामकरण के बाद जब चाभ का प्रयोग किसी व्यक्ति के लिए 
रूढ हो जाता है तो उस व्यक्ति के गुण और कम के साथ वह नान छुड् जाता है। 
इसलिए बह नाम बाद में वर्णवात्मक हो जाता है और उत्तका गुणार्थ होने लगता 
है । उदाहरण के लिए, जब गाँधी जी के पिता जी ने उनका वास मोहवदास' रखा 
तब मोहनदास का णर्थे केबल सकेतात्मक था । गाँधी जी के सम्पूर्ण जीवन ने इस 
ताम को एक अर्थ प्रदान किया जो मुणायंक हैं। इस प्रकार अब मोहतदास मसाज 
धकेतात्मक नहीं किन्तु गुणाथक भी हो गया है। अहिसा के देवदूत, भारत के 
राष्ट्रविता, स्वदेजी के उपदेप्टा आदि आजकल गाँधी साम के अर्थ हो गये है 
पुनझ््च एक० बाइजमन कहते है कि शुद्ध व्यक्तिवाचक नाम के तीन पहलू 

है -« 

(१) उसकी सकेतात्मक परिभाषा होती है । 

(२) उसका प्रयोग सर्देव एक ही व्यक्ति या विपय के लिए होता है । 

(३) उसके लिए एक अवस्यता को कसौटी (साकशिाका ० 70676 9) 
की आवश्यकता है जो बताती है कि एक ही व्यक्ति या विपय का क्‍या रूप है । 


उदाहरण के लिए, कोहनूर, इस ताम को लीजिए । सबसे पहले जिसने इसका 
नामकरण किया उसने इसकी यकेतात्मक परित्ाषा दी । फिर तब से लेकर आज 
तक कोहनूर जहाँ जहाँ रहा और जाज जहाँ है उसका यहें इतिहास देश में उसकी 
निरन्तर सत्ता का पअ्रतिपादक हैं! यह बनलाता है कि कोहनसूर शब्द का प्रयोग 
केवल एक हीरे के लिए हो गया है। जता इसकी एकता या अनच्यता की कंस्ोटी 
का महत्त्व है । इस प्रसग में देश मे निरन्तर होता कोहमूर की एकता की कसौटी 
है । इस प्रकार विशलेपण करते हुए बाइजमन ते विप्कर्प निकाला है कि सकेतात्मक 
परिक्षाषा किसी साम की पूर्ण व्यास्या नहीं हैं, बह उसकी व्याख्या का एक अब 
सान्र है ।/ इसमे हम यह भी जोड़ सकते है कि सकेतात्मक परिभाषा किसी चाम 
की केबल आर सक्र तथा भाशिक व्याख्या हैँ, क्योंकि इस परिप्नापा के साथ ही 
अप्ुलि-निर्देश छ८ उकेत, चेप्ठाएं तथा कुछ तिमम आवश्यक है जिनके कारण 
इसका प्रयोग भाषा में किया जाता है । 

(3) कोशीय परिभाषा (.एंप्य एशीएए0पो । कोगीय परशिक्राषा किसी 
दाब्द की वह परिभाषः है जो बताती है कि वास्तव मे लोग उस शब्द का अर्थ क्या 
भरते है । कोशीय परिभाषा गब्द का इतिहास है” । शब्दकोश जब्दों के उन सर्भ् 
अर्थों को बताते है. जिलका प्रयोग इतिहास बन चुका रहता है। चूंकि शाव्दिन् 
परिभाषाएं ऐतिहासिक विवरण (8०7०४) है, इसलिए वे सत्य था असत्य होती 
है | यदि वे उचित इच्द प्रयोग बताती हैं तो वे सत्य हैं और यदि थे किसो शब्द 


कक 
परिक्षापा के प्रकार [] ८५ 


का गलत अर्थ बताती है, तब वें असत्य हैं। उदाहरण के लिए ट्रेड बृमियन शब्द 
का अर्थ पुक शब्द-कोश में व्यापार-सब किया गया है, परलतु यहू अर्थ गलत है 
क्योंकि ट्ड यूनियन मजदूर संब है। कोशकार, को शध्द प्रयोग का पर्याप्त ज्ञान 
होना चाहिए. तप्ती वह सत्य कोशीय परिभाषाए दे सकता है ! 


कोई ऐसा शब्द नहीं हैं जिसकी कोशीय परिभाषा ने दी जा सके | कोशीय 
परिभाषा भाषा का यथार्थ प्रयोग सिखाती है और भाषा में कोई ऐसा झब्द नहीं 
है जिसको सिखाया या पढ़ाया ने जा सभे । इस कारण कोशोय परिचत्राषा के लिए 
कोई शब्द अपरिभाष्य [700०ग7&0०) नहीं है ) किन्तु कुछ वर्कंभास्व्ियों में कहु। 
है कि ऋकतिपय शबद अपरिभाष्य होते हैं । ते कोशीय परिभाषा के विशुद्ध निम्न" 
लिखित तर्क प्रस्तुत करते है :++ 

(१) जाव स्जटुटे मिल का कहना है कि व्यक्तिवाचक नाम अपरिभाष्य 
हीते है । 

(२) लॉक का कहना है कि मूल प्रत्ययों के तार अपरिभाष्य हैं, क्योंकि वे' 
अविश्लेष्य है । 

(३) कोओीय परिन्ञाषः में चक्क दोष होता है, उदाहरण के लिए, जल का 
अर्थ हम पानी करते हैं और पानी का अथ जल करते हैं 


(४) पंस्कल का कहने है कि कुछ झब्दों को कोशीय परिम्रपा की 
आवश्यकता नहीं है, वेयोंकि उनका ज्ञान जन्मजात होता है अर्थात्‌ कुछ शब्दों कहे 
अ्थ-ज्ञान जन्मजात [7774९ 79०8) है) डब्लू ० ६० जान्सन भी शाहते हूँ कि 
कुछ घब्द इतने सरल, सहज और स्पष्ट हैं कि उनकी परिभाषा की आवश्यकता 
ही नहीं है । 

परन्पु इन चारों युक्तिपी का खण्डन करके रिचई रःविन्सत ते सिद्ध किया कि 
कोई पद था शब्द कोनीय परिभाषा के लिए अपरिश्ाध्य नहीं होता, क्योंकि वह शब्द 
का उचित प्रयोग सिखाती है। सर्वेश्रथम, मिल का तर्क गलत है क्योंकि व्यक्तिबाचक 
नाम निरर्थक नही होते हैं और जे नासबारों पुरुष या विषय का सकेत करते हैं। 
बूसरे, लॉक का मत गलत है क्योंकि लॉक ने शाव्दिक्ष परिक्रावा और वास्तविक 
परिक्षाषा में घपला किया है | यद्यपि वास्तविक परिभाषा विश्लेषण है और इसके 
बारे मे लाक का मत भानते योग्य है कि कुछ यद अविश्लेष्य है तयापि शात्दिक 
परित्ाषा विश्लेषण के अतिरिक्त अन्य विधियों क्षा भी प्रयोग करके अर्थ को स्पष्ड 
करती है ! इसलिए शाडिशिक प्रशिभापा के लिये कोई आब्द बा पद अपरिभाष्य 
नहीं है । तीसरे, कोशीय परिभाषा का चक्रक होना कोई दोष नहों है, क्योंकि इसका 
उद्श्य ही है अज्ञात सनन्‍्द का श्ञात शब्द के द्वारा जर्ध करना | इधका उहस्‍्य कोई 


#&६ , | परि%ए ?वत्रिलपण 
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झर्काएशिलत घनाद नली खा जो स्कंफ दोय एर्ज्प्प्ूतवत «धपज मे रु हद हे नि 
दि एक शब्द का शर्घ टग्रे जुछ्द हारा और दस छाद का पर्व पतले घब्द के 
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हारा किया जाता हैं तो वह गब्द-अ्योग के छटिबोण से उज्यते जाए 5 ,दादी है । 
अमन मे पेस्कल और जान्सन का मत भी एह नही ख्िद्ठ करता हू 6 कु पद 
कओनीय परिशापा के लिये जपरिन्नाय्थ हे । बह इतना ही फनिद्ध करता है फि उनकी 
के तीय परिक्षाता को भावश्यकता नहीं पह्त्ठी हैं, यकछपि उसको कोंवीय पररेकाएा 
ही झा सकती है | जत' सभी पद कोशक,र के लिये परिधाष्य होते है। त्तस्लु 
इसका यह ततत्यय नहीं है कि कोंशीय परियाणा पूर्ण होती हे । ज्यो-जों शददन- 
प्रयोग बदलते है त्यों-त्तो कोशीय परिभाषाएं शी बदलती हैँ। कर वे पक्षिशव 
होतों है । अच्त में वे प्राथ सुचतात्मक अर्थ देती है, किस्तु पर्दों के सन्दर्भासमक 
(5गांठ्ट्याप ) भरचनात्मक ($0४77०८४ ०) और भावात्मक ६ शुआए१:णछो ञ्थ 
+* होते है जिनका उल्लेख करवा दोशकार के लिए सभव नहीं हु | उदाहरण के 
लिए, सूर्थ डूब गया, इस वावथ का अर्थ सदर्भ तथा वक्ता और श्ोता के अनुसार 
अवेक हो सकते हु जैसे संध्या-वदन करने चलो, भोजन बनाने दलों, घर वापिस 
धनी, चोरी करने चलो, आदि । कोणीय परिक्ञाषा इंच अर्थों को नहीं बता सकती 
हैं । छत उपर्युक्त उभ्ती कारणों से फोणीय परिभाषा अपर्याप्त हैं। परन्तु भाषा 
सीखने के लिए वह बहुत उपयोगी है । 

रावित्सन ते कोशीय' परिभाषा के चार आयाम बताए है--(१) स्दर्भात्मक 
| (०7६8४ऋएथ] ), (२) संरचनात्मक्क( $597#8०४० ), (३) अखिव्यभतात्मक 
[पए6४४४०) औौर (४) सूचनात्मक (समपोंट्था४७) । इस संध्दी क्रावामों में केवल 
धचनात्मक जायाम का ही प्रयोग शब्दकोशों में मिलता है। कोशीय परिक्षाषा के 
अन्य आयामो को जानने के लिए शब्दकोश केवल प्रथम सोपान है। उसन्ग 
विशेष अथ जानते के लिए विश्लेषण की आवश्यकता पडती हे जो सम्रकालीन 
देर्गन में किपरा जा रहा है। 

(८१) ऐच्छिक परिभाषा (57एणेक४ए० 0४00०0) । जब कोई मनुष्य 
सी प८ का वह अर्थ करता है जिसे वह स्तर प्रयोग करने जा रहा हे तब उत्तका 


अर्थ करना ऐच्छिक था यादुच्छिक परिभाषा है। यह कोशीय परिभाषा से मिस 
है, क्योंकि कोशीय परिक्षापा क्रिसी पद का वहु अर्थ बताती है जिसका प्रयोग झर 


लोग करते है । इस प्रकार कौशीय परिन्षाषा एक प्रतिज्ञप्ति ( ?:०7०श/०४ ) है 
और ऐच्छिक परिभाषा एक प्रस्ताव ( 7:०००४४ ) है। कौशकार गब्द-प्रयोग से 
निर्धारित होता है, किन्तु ऐच्छिक परिभ्ापा करने वाला स्वतत्र था अनिर्धारित 
होता है । कोशीय परिशाषा शब्द-प्रयोग की रिपोर्ट है और एऐच्छिक परिभाषा नये 
आध्द प्रयोग के लिए एफ भानेश या आह्वान है 
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किन्तु इसका जप यह देंही है कि ऐच्छिक परिक्षाता मनपानी प्रकथन हैं । 
प्रसभानीपल से भित्त है । इस प्रसंग में हम्पटी-डम्वटी [ रिएशाए-ए४-7िफ्रगएए ) 
पा दादास दिया जाता है । उसे अग्रजी शठड सतो ते (007६) का प्रयोग एक सुस्दर 
मिगह स्थाव '.0< ४ उं०७४) के लिए किया : एलाइस ने उससे कहा, तुम स्लोरी 
काय वा गलत प्रशोंग कर रहें हो । ह्म्पटो-च्म्पटी ने कहा कि उसे अधिकार हैं 
से झडद प्रयोग बारत का । बह जैसा उचित सक्षमझगा वसा शब्द -अयोग करेगा । 
बब 7ब्न है दया एच्शिक परिभाषा हम्पटी-डम्पटीवाद है ? उत्तर है, नही । 
पटी-ड्म्पटीवाद नहीं चल सकता, क्योंकि दब्द का सर्वथा 
मद्मानी प्रयोग करने से कोई अच्य पुरुष जो श्ोता है उसको समझ नहीं सकता । 
वा को वही बब्द-प्योग करता पड़ता है जिसे थोता समझ सके, अन्यथा उसका 
बकउद्य या कथन सम्प्रप्णीय वही हो सकता । इसलिए प्रचलित प्रयोग को मानता 
क्पान्यवहार के लिए अनिवार्थ है। किसमु इसका यह तात्पय नहीं है कि नये 
शब्द गे नहीं जा मऊ कसी प्रचलित शब्द का सथा अर्थ वष्दी किया जा 
सकता । भरर्वि हिट नयी वस्तु का आविष्कार किया जाता है तो उसके लिए 
नया शब्द (१४००:०२7-:७) यढा जा सकता है। यदि प्रचलित शब्द का कोई नया 
अथ उसकी अनेकायंकता को दूर करता है और उसके प्रयोग को सुनिश्चित 
करता है तो बह भी उचित है। ऐच्छिक परिभाषा का यही प्रयोजन है । परन्तु 
धगर कोई कहे कि कुत्ता पाँच परोवाला जानवर है, हो उसकी यहें परिभाषा 
हुम्पदी-इम्पटी बाद है और स्वंथा अमान्य कौर अमक्षव है | इसे प्रकार ऐच्छिक परि- 
प्ापाएँ जच्छी और बरी दोनो हो गकती है । वे विदलेषण द्वारा किसी प्रत्यव का 
प्ररिप्कार को कर सकती है और विश्लेषण की बद्ाने के लिए नग्रे शब्द गढ़कर 
और भी घपला पेंदा कर सकती है। इसलिए ऐच्चिक परिन्नापाओं के लिए कुछ 
निथबम बनाये रथ है जिनका प्रलल करने से उत्तके बोयो को दूर किया ज़ा सकता 
हूं। रिच॒ई राब्ित्मन ते अपनी पुस्तक 'डिफिनशीच में इनके लिए पन्द्रहू नियम 
डनाये है जिनमे से हम निम्तलिखित तियमो को अधिक महस््वद्र्ण मानते हैं--- 
(१) ऐच्छिक परिभाषा का सबसे बड़ा नियम यह है कि यथासभव कम 
से कप्त ऐच्छिक्त एरिश्वाणा करना चाहिए । 
(२) ऐल्छिक परिभाषा के हारा किसी शब्द की धावात्मक झक्ति को 
परिवर्तित करने का प्रयास नही करता चाहिए । 


नयी 
| फ् 


न्फॉ र 


(३) किसी तब्द की ऐच्छिक परिक्ञापा के द्वारा उसके पुराने अर्थोंकों 
अनावश्यक बना दिया जाना चाहिए | 
(४ ऐक्छिक परिभाषा सशोघ्य या आालोख्य होनी चाहिए 
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(५) ऐच्छिक परिभाषा विशेषज्ञों द्वारा की जानी चाहिने। इसमें सिद्ध 
होता है कि ऐच्छिक परिभाषा किसी झ्ास्त्र या विज्ञान के पर्वाप्त ज्ञान पर समिरभ्ेस 
करती है और उस ज्ञान के भपग्रिम विकास को बढाने के तिए बनाई जानी है । 


(६' ऐच्छिक परिभाषाओं कौ सर्वेसम्मत बनाते का प्रवस्त शिया जाना 
चाहिए । 
(७) ऐच्छिक परिभाषा को सुबोध और सूचनात्मक भाषा में होता चाहिंए | 


(८) ऐच्छिक परिभाषा को निदिवत या जअनेकार्थक्त। मे रहित होना 
चाहिए । 

वास्तव में ऐच्छिक परिझाषाएं दो प्रकार की होती है। पहला, नये शब्द 
का नवोन अर्थ के लिए सृजन और दृप्तरा, पुराने शब्द का नये अर्थ के लिए प्रयोग । 
प्रथम अर्थ मे वहै नामकरण है ओर दूसरे अर्थ में वह पुनरपंरिभाषा है। दोमों अर्थ 
में वह प्रतिशप्ति न होकर प्रस्ताव है। इसलिए वहु सत्य या असत्य नहीं होती । 
बहू स्पष्ट या अस्पष्ट, लाइदायक या अलाभदायक, सरल या जटिल प्रतीकात्मक 
या शब्दात्मक हो सकती है। प्रो० कोपी ने परिभाणा के प्रकारों मे तिहचायक 
परिभाषा और संद्धान्तिक परिक्षापा को भी माना है । परव्तु इस दोनों प्रकार की 
परिभाषा वास्तव में ऐच्छिक परिभाषाओं के ही' प्रकार है। ग्रो० सी० एल 
स्टीवेन्सन ने जिसे प्रेरक परिभाषा कहा हैं वह भी एक प्रकार की ऐच्छिक परिभाषा 
ही है। इन सव प्रकारों में परिभाषा किसी पद या प्रतीक का नथा अर्थ प्रदान 
करती है । 

(८१) प्रयोजनातुसार परिभाषा के प्रकारों का मुल्याकना करते हुए रिचर्ड 
राबिन्सन ने निध्कृषं निकाल। है कि परिभाषा के स्वरुपवादी सिद्धान्त मे सबसे बड़ा 
दोष पस्तुओ के विष्नेषण और शब्दों की शाब्दिक परिक्ावा में अग्तर न करना है | 
इस दोप के कारण वास्तविक परिभाषा को झव्दिक परिशाषा से भिन्‍न एक प्रकार 
की परिभाषा माना गया । उनका कहला है कि वास्तव में परिभाप। स्व शाच्दिक 
ही होती है और वास्तविक परिक्ञापा का सिद्धान्त ही भ्रमात्मक है । 

किस्तु उन्होंने प्रत्ययात्मक परिभाषा और वास्तविक परिज्ाषा मे भेद सही 
किया तथा इस बात को भी महत्त्व नहीं दिया कि शाब्दिक परिभाषा मे भीः 
प्रत्ययात्मक व्यापार निद्वित रहता हैं। अतएव उनकी आलोचना परिभाषा के 
प्रत्ययवादी स्वदूपवाद सिद्धान्त पर लागू नहीं होती है। अधिक-पसे-अधिक बह 
केवल इस बात को रेखांकित करती है कि परिश्ाषा वस्तु का विश्लेषण नहीं हैं । 
थदि उनको का इतना हो भ्थ है तो वहू ठीझ है. पुनश्च राविसन के 
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गलत से वास्तविक परशिक्षापषा में निम्नलिखित बारह प्रकार के व्यापारों का 
घंपला है+- 
(१) किसी अनेकार्थक शब्द के समस्त प्रयोगों में एक अभिन्‍न अर्थ खोजना ! 
(२) तत्व की खोज करना । 
(३२) किसी आकार का वर्णव करता और उसके लिए एक सास का प्रयोग 


करना । 
(४) किसी शब्द की परिभाषा करना और भूल से बह समझना कि वह 


झदी के वादे में चना नही है ! 

(५) शाच्दिक परिभाषा द्वारा निर्धारित किसी पुन्कंथन को समझना । 

(६) कारण की खोज करता । 

(७) एक ऐसी कुजी की खोज करना जो असब्य तथ्यों के समूह की 
व्याख्या कर सके । 

(८5) किल्ही आदरणों को मानदा और उसकी सस्तुति करता । 

(९) अमूर्ते घिन्तत करना अर्थात्‌ सामात्य का जान अ्राप्त करता ! 

(१०) विव्लेपण करना अर्थात यह अतुभव करना की अम्लुक भाकार वास्तक 
से अनेक आकारों का संवात है। 

(११) सब्लेषण करना अर्थाद्‌ यह अनुभव करना कि असुक्ष आकार किसी 
संघाती आकार का एक जंश है। 

(१२) अपने प्रत्थयों का सोधन था परिष्कार करना | 

थे बारह प्रक्तार के व्यापार मानसिक ज़ियाएँहै जिनको बास्तविक परि« 
भाषा देने वाले दार्शनिक करते रहे है । किन्तु इन सभी व्यापारों में कोई ऐसा 
सामान्य अब नहीं है जिसके आधार पर वास्तविक परिभाषा को स्वीकार किया 
जा सके ! इसलिए वास्तविक परिभाषा पद को हटा देता चाहिए और परिभाषा 
शब्द का प्रयोग केवल गाब्दिक परिभ्नापाओ के लिए ही करता चाहिए" । यह 
राबिन्सन का निष्कर्ष है । 

(८२) स्पप्ट है कि रिच्ड राविस्सन का परिभाषा-सिद्ध'न्त शब्दवादी है 
है जिसका एकांग्रीपन हम ऊपर अ्रदर्शित कर चुक़े हैं। स्वय राजिस्वव स्वीकार 
करते है कि हम वास्तविक परिभाषा को भुला सकने में असमथ है, क्योंकि बह 
दर्शनशास्त्र और तकंशास्त्र का एक केन्द्रीय सिद्धान्त है। क्स्तु वे कहते है कि 
वास्तविक परिभाषा का प्रयोग केवल दर्शवश्ञास्त्र और तकझास्त्र के इतिहास के 


मध्ययन तक ही सीमित रसना चाहिए और अब इस पद के प्रमोंग का कोर्द 
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कोचित्य नही है।। । बरों प्रश्न उटया है छि यदि इसका कोई औरित्य नयी है तो 
7 भूतकाल के विज्वार को समझने में इस गज़त माब्यन का प्रपोग ब्यों किया 
गये । यदि अतीत के दिचार वो समझते मे और ड*को जिदसित कामे मे इसकी 
सिर्णाविक शूसिका है नो नपकालीन विचार को शी विकतित करने से इसकी 
मा क्यों वह्टी ढो सकती ? उसका बहू कहता कि दास्तमिक परआापा 
हतने के ध्यान पर विश्लेषण का कर्था" 'दास्ददिक परिभाषा के सपन पर 
पिज्नेषण' शब्द का प्रयोग किया जाय तो इस पद-परिवर्तन का दो विज्ञप 
प्रह्त्व नही है, क्योकि विश्लेपण' दाब्द स्वय छ्तेकार्थक है और इह कुड तया 
डणप।? है जो मात्र शाज्दिक परिभापा से भिन्न है! जब किसी पदवती प 

धृतारी या बदली जाती है तो उसका कारण मात्र झाव्दिक परिक्राण नई है, 
»पिदनू कोई विष्यगत प्रत्यय है। इसलिए परिक्षापा का गब्बबादी सिद्धान्त स्व 
अन्ययवादी सिद्धान्त की अपेक्षा करता है । विश्लेषण स्वय साच शाव्दिफ परिक्नापा 
नेट है, प्रत्युत प्रत्ययात्मक परिष्कार है और कुछ नियमों से बंता स्दता है। इस 
आरण भले ही वास्तविक परिक्षाषा के अच्तर्मत उपर्यवत बारह प्रकार के व्यापार 
हो, किस्तु उतसे वास्तविक परिन्नापा का सिद्धान्त सलत नहों सिद्ध होता, बरत ओर 
अधिक समुद्ध होता है। थे बारह व्यापार वास्तविक परिभाषा करते की विधियाँ 
है और वास्तविक परिश्ाषा उनका प्रयोजन है । 


अन्त में रिचडे राबिन्सन ने स्वय इस बात पर बल दिया हे कि परिभापा 
के प्रयोजन को परिक्षापा को विधि से भिन्‍न करना चाहिए। किन्‍्तु उन्होंने अपनी 
इस अस्तदृ प्टि का पालच अपने लिए नहीं किया है। इस कारण उन्होंने वास्तविक 
यरिधाया कौ उसकी विधियों के अन्तर्गत बारह प्रकार से बॉँट दिया है । स्पष्ट है 
कि उनके सिद्धान्त के अठुसार ही वास्तविक परिश्चाषा का मिराकरण करना गलत 
है। वास्तविक परिभापा को उसकी विधियों से क्षित्त करता आवश्यक है । बास्त- 
विक परिभाषा मात्र सज्ञानात्मक प्रक्रिया नहीं है, किल्‍्ते इस प्रमिया से उपलब्ध 
एक सिद्धान्त भी है जो विषयगत है। रिचई राविन्पत की प्रत्तिया मनोगत हे, 
विष्रयगत नहीं । यही उसका दोप है । 


(८३) पाइ्चात्य परिभाषा-सिद्धाप्तो की तुलना स्याग्र-दर्शन' के परिभापा- 
सिद्धान्तो से करते पर पता चलता है कि परि्नाषा का स्वरूपबादी सिद्धान्त दोनों 
को मान्य है। विशेषतः अरस्तू का कारणवाद, लॉक, हमूम और हसले का अधभि- 
 उमथवाद और कांट, रिकर्ट, सी० आई० लेदिस धौर जी० ई० मूर का सप्रत्यय- 
दाद-स्वरूपवाद--ये तीन प्रकार न्यायवतू्स के परिश्ाघा-सिद्धात से तुलनीय 
हैं. सबसे अयिक मर्तेक्य विस्लेषण को विधि पर है दोनों में विश्लेषण का 


क्स्की 


परिभ्चषा के प्रकार [] ९१ 


गन कियो सम्प्र दय यथा स्पर्ट प्ररिक्माषा प्राप्त करता है। फिर दोनों मे 

शाब्ल्वोनअ पर दल है को बताता है दि बाजनों के अब को समझने के लिए पदार्थों 

के पा ब्यरिक सदव को समझना जमे ही आउच्पक जैसे बाबय को सपझने के 

लिए उश्चओ उद्दानम्दल्प पदों को समझना । यद्यपि आदेशवाद और भापा-सिद्धास्त 
स् 


स्वरूपबाद का निराकरण झरने का प्रपांम करते ह तकपि वे इस कारये में सपाल 
नही हुए है। कविक-मे-जधिक के हृपः प्रदान बारते है, किलु स्पष्टता पर्याप्त 
सही है | स्पाटता दष्टि या जस्तदु प्टि का स्थान रहो ले सकती है । यदि अत्तद पिट 
नहं। हे त। मात्र स्पप्ट्ता व्यथे हेँ। नपप्ठता का प्रयोजन जन्‍्तद ौपिट प्राप्त करना 
है। यह अस्तदु हद जिसका जात कराती हैं उपको सम्प्रत्यव, अत्यय, मूलतत्त्व, मूल- 


बषय, शघुलबस्सु पाश्ण्य आादि महा जाता है। इन्ही का कान करना परिभाषा 
है जिसे हमने पर्यनव् पश्विकाबन कहा हे, क्योंकि बह सामाध्य कपव से सिन्‍न 
हूं।*। अत, प्रश्थिया का स्वछूपवादी सिद्धान्त जो वास्तविक परिभाषा की 


संदर्भ और टिध्यणी 

3 (ह॥ ऋ0पचे 25 छध लःछा ६0 एउ-००पीयक्ाड ब एप्प908७ %य। 9 खाशवा0्त 
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जगत 85 78 जय फायर, उिल्टय४ड इश्जाएड दा ते. ऐोशयगए 8 
घ्ाडत0्दड ता सका ए या ए -. ऐप 58 छापे 0॥805 72४ एछफ.058 
ख्वाछ्शापाए, िलायाएं०ा, किव्फ् सितशइ०क,, फड0िते, 3954, 
[0-45 
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४ वही, पृ० ३१४ । 
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पाश्चात्य तकशारत्र की परिभाषा-विधियाँ 


(८) परियापा की विधियाँ को प्राय परि्षाया के प्रकारो से अभिन्‍त किया 
जाता है यही कारण है कि पर्यायवात्री परिभाषा, विश्लेषणात्मक परिभाषा, 
सइचेयणात्मक परिक्षाया, निर्देशात्मक परिक्षाषा, सकेतात्मक परिभाषा, आवर्ती 
(स्किसिंव) परिछापा जादि पदावलियाँ प्रचलित हो गयी है। ये पद्ावलियों सज्षाएँ 
है जिनसे ध्वनित होदा है कि ये परिभाषा के प्रकार हैं। परन्तु इनका यह अर्थ 
अआमक है। वास्तव में ये विधियाँ है और परिभाषा करने की रीति को अभिव्यक्त 
करती है ! इत राव को वास्तव से पर्याय द्वारा परिभाषा), विद्लेषण द्वारा परिभाषा 
सब्लेपग द्वारा परिसाया, निर्देश द्वारा परिभाषा और सकेत द्वारा परिप्तापा कहा 
जाता चाहिए | तब इतका अय॑ आ्रामक न होगा । वास्तव में उपर्युक्त पदावलियाँ 
सकृत- सज्ञाएं नहीं है किस्तु क्रियाविशपण हैं। उदाहुरण के लिए पर्यायवाची 
परिक्षाषा वास्तव में वह परिभाषा है जो पर्याय के द्वारा दी जाती है । 


परिकझ्ाषा करते के विधि अनेक है । रिचई्ड राबिस्सन ने पाइचात्य तर्कशास्त्र 
के ऐतिहा प्रिक अनुबी नन के आधार पर सात विधियों का निरूपण किया है जिनका 
विवेचन यहा क्रमक्ष किया णाता है ! 


(८५) पर्याथ-दिधि । पर्याय-विधि किसी पद की परिभाषा उस पद से करती 
है जो पहले से बिदित रहता है। उदाहरण के लिए, कनश घड़ा है । यहाँ घढ़ा 
शब्द का अर्थ ज्ञात है, किसतु कलश का अर्थ नहीं मालूम है। ऐसी परिस्थिति में 
कलश घड़ा हैं, यह कलझ को परिभ्ञापा हो जाती है। जब एक भाषा के शब्द का 
दूसरी भाषा के गव्द में अनुवाद किया जात्ता हैं तो परिभाषा की इसी विधि का 
प्रयोग किया जाता है यह विधि वास्तव भें एक शब्द के द्वारा दूसरे शव्द की 
परिभाषा नही है, किस्तु गब्द-वस्तु परिक्षाषा है अर्थात्‌ परिक्षाप्य पद जिस अर्थ को 
चोतित करता है उसी अर्थ को परिभाषक पद मी बताता है। उदाहरण के लिए, जब 
कहा जाता है कि पराक्रम का अथ साहस है, तो यहाँ साहस शब्द से बहु अर्थ: 
व्यक्त किया जाता है जो पराक्रम शब्द से व्यक्त होता है। ऐसे ही घडा शब्द से 
वही अयं॑ व्यक्त किया जाता है जो कलश शब्द से व्यक्त होता है। किन्तु पर्याय 5 
विधि निर्दोष नहीं होती है, क्योकि वाध्तव में कोई पद किसी अन्य पद का यथार्थेतर: :*: 
पर्याय नहीं होता है और पर्यायों में कुछ-न कुछ अन्तर रहता है । पर्याय-पिधि इस 
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अन्तर को एस्िज्यता मेडो कर पानों उदाहरण के 


महिल। कमिनी, रमणी कद्दते है, तो इव दीतों पदों करा इुत्, अपना विशिए: छाल 
ज़्ना नम ध्मृ ना कीय हटा ग ःणप घी टा5 रन 
भी रू । इसी प्रबार जनता केंटनाग का लुदा, चाजस्टर बे हू * बता कूटा वुसा है 


गे इन पदों द्वारा झकछ अपरिक्ञापित रह जाता है । फिर मी गयात-डि, वे परन्काओ 
पद के अणे के निरूट ले जानी है । एसलिगे उतरा प्रयद प्रत्रित व । 


प्रिमका अगोय पे छी परिभाए के या जब्ण जहा 
श्र का प्रयोग वस्चओं के लक्षण के लिए फया बा। बिस्लेपफन 
सबसे पहले एक ऐसे रद के अध्तदंव शगनो | ज्गो उसे गढ़ से 
अधिक व्यापक हो पौर फिंए उस पढ़ की बिचिप्दता वा उनोड दारती है । प्रढा« 
हश्ण के जिय्रे सनुप्य बुरी 
मनप्य वर्ग से व्य,पक है और वृद्धिमानू शब्द मदाय को परु ने किल्त करता है; 
परिभाषा की गह तदोसम विधि है, क्यों कू बढ बादल बरस छा आमद्गरण ही नही 
करती है, किस्त उसका विश्लेगण क्षी देवी & । परन्तु इस विद में भो कुछ कमियां 
है । सवंधयण, इंसम जिव्लेषण और सब्लेपण कया प्रयेत ऋवाज्ात हें जो स"ल सती 
हैं। दूसरे, ये सकी पदों के लिए सम्भव नहीं है। जिन पड़े के अर्थ अविश्ले 7 है 
उनकी परिभाषा इस विध्षि से नहीं हो सकती । उदाहरण के लिये, मीदा श्थ के 
घटक अज्ञात है, इसलिये इसकी परिद्पा विश्लेषण हारा दही की जा सकती। 
अत्त में व्यक्तिवात्तक नामों को परिभाषा भी इस विधि के द्वारा बहींकी जा 
सकती पुस्तक की परिभाषा दे सकती है, किन्तु रामायण की परिष्ठाया नहीं 
सकती । यह मनप्य की परिक्षापा दे सकती हे, किन्तु जुलियगम सीजर या चाणवय 
की परिभाण नहों दे सकती । 
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(८७) संश्लेख श-लिधि । जब किसी पद की ऐसो पच्चादा वी जाती है जो 
उससे अभिव्यक्त वंध्त को अन्य वस्तुओं से सम्बन्धित करते ड57 संब्लेप०-विधि 
का प्रयोग किया जाता हैं। ऐसी परिक्षापा को सब्लेबणागमक परिक्षापा वहा 
जाता है। विश्लेषण-विधि किसी वस्तु को उसके सर्भा भागों को एक अखण्ड 
इकाई के रूप में लेतो है और सइलेषण-विधि उत्त अख्ए्ड इताई को केवल एक आग 
बताती है । उदाहुर ग के लिए जद हम कहते हैं कि ईइबर परमात्मा हूँ तो हम 
ईशबर का सम्बन्ध अन्य आत्माओं से बताते हुए उसको परम या बड़ी आत्मा कहते 
हैं। इसलिए यह सश्लेषण-विधि के द्वारा परिशपा हैं । ऐसे ही जब हम अंकनम णित 
मे कहने है कि इइफीय वह सबसे छोटा पू्णाईु हैँ जियको अग्रेजी क्षाषा में झुक 
तब्द के द्वारा नहीं कहा जा सकता तो इक्कीय की यह सदतेषण विधि द्वारा दी 


ह। 


पादचात्य तकणास्त॒ को परिन्नाधा-विधिया [] ९४७ 


गयी परिभाषा हुँ। फिर जब हुम कहते है कि इक्कीय बीच का परवर्ती हैं त॑ 


इककीस की विश्लेषण-नियि द्वारा परिक्षापा हैं जिसे बिस्वेपषणात्मग परिणपता 
कहा जाते है । 


4 


मंदलिषण-विजि बह शानझर चलती हूं कि प्रत्येष् वस्तु का अम्य दर्द जो! 


से सम्बम्त ग्ह्ला हे च्् ख्न्गी पम्व वो के द्वराता झस नहा की परिन्चात | भा जाने; 
चाहिए | इसलिए इसे परिमशया की सम्भन्ध:सक्र बिश्चि कहते है । आक्डेस और 
र्वाडस ने नहा हैं कि इस विधि ने जबच्तत में पद-एरिभापा की सदी विजय 


पद उदाहरण कारणयूचक या उत्पन्ि-मुनक (छ८6 5० 
हूँ । जैसे बुत वह अपक्ृधि है जो कसी धरातल पर एक 
अल हिनदु से धरम €ालो रेखा ने बिशीे रहती है । कारणनत+क या उत्प त्ति- 

परिशतप्ता: कार्य-बाा ग्म्स्ध के आश्वार पर की जानी है। मसब्लेगण-विि का 
एक सस्ता नोडल पुरस्वार विजेता भतिकीखिद प्रो० डब्लू० ब्रिजसम ते अपनी 


शामिल है | इसका एक 
न्न 


060॥ 70७ 


जा ५ 


| 


पुस्तक ' व लॉजिक आफ सब्डंद फिजिकल | - पद #पट्टाए 0 3० 05५ ५॥ 
में १६२७ में दिया 'सेसे अधिय/तमक्क पर्वाया [एएचब्यंठावा) पैलीपा0 ४ ॥ 
कह जाता हे । उसके जनुसार तगी ओऔदिवा सत्ताओं, प्रक्रिशओं और गणों कौ 
परिगाए व्यापायो और प्रयोगों के समद्ग द्वारा दी जा पकती जिनके द्वारा 
के प्र्शद्धत होती दरण के विए, वेश धयोर काल की परिभाषा क्रमश दूरी 
और अ>चबि को सापने के व्यापारी द्वारा वेना अधिक लाभदायक है। इसी प्रकार 
मस्तिपक सतोंदना, ज्ञान ध्यदि रतोर्वज्ञाविक पदों की प्रत्रियात्मक परिभापः देना 
अधिक उपयोगी हूँ । अति-अनुभ्नवक्मादी कन्नो-कश्नी यह जिदू काने है कि कोई पद 
तभी अथपूर्ण होता है जब वह प्रतियात्सक्ष परिक्षापा के योग्य हो! । व्यवहारवादी', 
मनोवेज्ञामिक तथा दार्जनिक ऐसी परिभाषा करने को ही विद्लेपण का नाम 
देते हे 


जहर 


वास्तव से संग्लेषण-विधि के द्वारा प्रत्येक पद की परित्तापा की जा सकती 
है। यही इसकी सबसे बड़ी उपयोगिता है। किल्तू इसमें कुछ करश्ियों भी हैं। सर्व- 
प्रथम, जो लोग मानते है कि प्रत्येक वस्तु अपने मे एक स्वत इकाई है और दूमरी 
धस्लु से मवंया असम्बस्छि उनके मत से ऐसी बस्तु की परिक्राषा सब्तेयण- 
विधि के द्वारा ही की जा सकती हे । दूसरे, प्राय पइलेपगात्मक परिन्नापा को 
विजलेपणात्मक परिभाषा समझने की घूल ढो जाती हे । उदाहरण के लिए, बाल 
बह गुण हे जे ६५५०० से ७००० हेम्मट्रोम्ब की प्रकाश-वेव तेशथ से सम्बन्धित है, 
यह सबलेपण-विधि के द्वारा लाल की परिक्षापा है । परच्तु ज्ञाल का अर्थ यहु नही 
है । लान॑ रंग केवज वेवलेग्य ने सम्उन्धित है- वह स्वय वेवलेम्य नहीं है अत 


हा 
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यहाँ परिभापक और परिभ्ाष्य एकार्यक नहों है। यहाँ परिभाष्य को परिभाषक 
से स्थावान्तरित नहीं किया जा सकता । शुलाव नाल हे इस कथन के स्थान पर 
हम नहीं कह सकते कि युलाब बहु भुण है जो ६५०० से ७००० पेन्स्ट्रोम्ब वेब लेग्थ 
से सम्बन्धित है । अत. जो लोग कहते है कि रग एक सिश्चित वेव लेश्थ है, वे संदशे 
पणात्मक परिक्षापा को विश्लेषणा मक परित्षाषा मान लेने की भूल करते है । ऐसी 
भूल करना सहज स्वाभाविक है | यदि सइलेपणात्मक विधि से हमें ज्ञात होता हे 
कि सौन्दर्य वह हैं जिसे पर ध्यान करना अच्छा लगे तौ यहां हम यह भूलकर 
इंठते हैँ कि वही वस्यु सुद्दर कही जा सकती हूं जिस पर ध्यान करना अच्छा 
लगे । तोसरे, सश्लेपणात्मक् परिध्ाषा में जनवात्मक दोष ([छकाव० $9॥4८%४) 
भी है। बहु किसी मनुष्य को परिन्नापित करने के लिए उसे बच्चा भानती है औौर 
उसके माता-पिता के साध्यस से उसको परिभाषित करती है जबकि आव्श्यक यहु 
है कि वह जसा है बसा उसको परिक्षापित किया जाय । इन दोपों के कारण कुछ 
लोग सबलेषणात्मक परिभाषा को परिमापा ही नहीं मानते है! उदाहरण के 
लिए, लाक कहते है कि फ्यूलीमार्टी (7०ए्नी!४ 77०7५) पतन्नड़ मे झडी हुई पत्तियों 
का रंग है, यह फ्यूलीमार्टी को परिभाषा नहीं है, यध्प्ि यह सब्लेपणात्मक 
वरिभ्ापा हे । परन्तु बब्लु० ई० जान्सन रहते हैं कि तर्कशासत्र और गणित की 
घी परिभाषाएं सबलबणात्मक है और वे विशलेषणात्सक कहीं नहीं हैं। इस सतत 
को बढ़े एड रसेल ने भी अपनी पुस्तक द (प्रन्सिपुल्स आफ मैधसेटिक्त! में स्वीकार 
किया हैं । सी० आाई० लेविसत इसे वर्णन द्वारा परिक्ञापा कहते हूँ । संश्लेषणात्मक 
परिभाषा के आलोचक परिश्ापा के द्वारा क्रिसी वस्तु छा सर्दप्रवम हीने वाला ज्ञान 
प्राप्त करना चाहते है, किल्‍्तू यह कार्य शाव्दिक परिश्ापा का नहीं है बल्कि 
आस्तविक परिभाषा का है | अतएवं रिचठ राबिन्सन ने ठीक ही कहा है कि शाव्दिक 
परिन्चापा के लिए सब्लेषणात्मक विधि निष्चितत रूप से उपयोगी है । 

(८८६) आपादच-बधिधि---इस विधि को समझने के लिए भनिम्मलिखित 
बाक्य की लिया जा सकता हैं। वगकार आक्ृ्ति में दो कर्ण होते है और प्रत्येक 
'कर्ण बगाकार आकृति को दो समक्ोप समद्विबाहु त्रिभुजों में विश्नाजित करता है। 
यहाँ कर्ण की परिभाषा दी गयी है और इसे ज्ापादन-विधि हारा परिभाषा कहा 
जाता है ! यह विधि अन्य विधियों से दो अकार से धिन्न है। पहला, अन्य विधियाँ 
यूरिक्राप्य पद का नामोल्लेख करती हैं, किन्तु आपत्दत-विधि उसका बामोल्लेख 
(उ्धव्पधंप्ट) ते करके उसका बअयोग (प्छ०) करती है । इसलिए इसकों समझने के 
लिए नामोल्लेख और झाब्द-प्रयोग का अध्तर समझना है । यदि हम कहते है कि मानव 
बुद्धिमान प्राणी है तो हम वास्तव मे यह कहने है कि 'मानव' दाब्द का अर्थ बुद्धिमान 
आएणी' यह झब्द है और साथ ही मानव का श्रयोग ह्ञी करते हैं इस प्रकार यह 


हु 
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आामोल्लेख और जब्द-प्रयोग दोनों है । इस परिपाषा में मानक शुब्द' का प्रयोग और 
नामोल्लेख दोनो है ! इसलिए नामोल्लेख और झब्द-प्रयोग में घपला हो जाता है । 
परत्तु जब हम कहने है कि 'मानव' में तीन अक्षर है, तो यहाँ हम सानव का शब्द- 
प्रयोग नही कर रहे है किस्तु मानव का नामोल्लेख कर रहे हे! नामोल्लेख प्राय 
पइनवर्टेंट कामा (उद्धरण-चिह्नु) में रखा जाता है। आपादन-विधि से जब 
प्रिप्ाषा की जाती है तो उसमें नामोल्लेख नही होता है ! उपर्युक्त उदाहरण में कर्ण 
शब्द का नामील्लेख नहीं किया गया है, किन्तु उसका श्ाब्दिक प्रयोग क्रिया गया 
है । दूसरे, अन्य बिधियों से जो परिभाषा होती है बह समीकरण या समझूप पदावली 
डोती है, किन्तु श्ापादन-विध्ि से की गई परिभाषा समोकरण नही होती है । 


किल्तु आपादचात्मक परिप्माषा सइलेषणात्मक परिभाषा से सम्बन्धित रहती 
है और उस प्राय. संडलेषणात्मक परिभाषा में रखा भी जा सकता है । 


(८5) विर्देशात्म कु विधि । प्राय' कहां जाता है कि परिभाषाएँ व्यर्थ हे, 
क्थोकि मनुप्य परिभाषाओं द्वारा नही सीखता है । उदाहरण के लिए, चिडिया पख- 
सहित कशेदकी (वल्टोब्रेटा) है, यह चिड़िया की परित्नापा है, किन्तु इससे कोई 
मनुष्य विद्या को नहीं समझता है। कौवा चिड़िया है, कोयल चिड़िया है, कबूतर 
चिडिया है, गौरंया चिडिया है, आदि वाक्यों से मनुष्य ध्मझोे है कि चिड़िया क्या 
हे ? इन उदाहरणों से विड़िया को समझना झो वास्तव में एक प्रकार की परिभाषा 
है जिसे निरशत्मक परिभाषा कहा जाता है। इक्ष प्रकार उपय'क्त उदाहरणों से 
बास्तव में यह सिद्ध होता है कि चिड़िया! पद कौवा, कोयले आदि को तिदिष्द 
करता है | उदाहरणों स किश्षी पद को परिभाषित करना परिभाषा की निर्देशात्मक 
विधि है । 


किन्तु जैसा कि प्रो० सी० आई० लेविस कहते हैं, निरेशात्मक परिभाषा 
'निर्भायक नही होती है, क्योकि उदाहरणो का कोई भी समूह पर्याप्त नहीं होता 
है | पुनश्च व्यावहारिक जीवन मे कोई झब्द जैसे कौबा, कोयल आदि चिड़िया के 
परिचायक तभी होते हैं जजकि भहले से धुनने वाले के मन में चिड़िया का प्रत्यय 
हो, क्योंकि इन उदाहरणो से बह चिड़िया सामाध्य को निष्कर्ष निकालता हे ! 
झतएब भिर्देशात्सक विधि स्वतः पर्याप्त नहीं है। फिर बहुत से शब्द हैं जिनको 
उदाहरण देकर निदेशात्मक रूप से परिभाषित नहीं किया जा सकता, जैसे करोड़, 
लक्ष आदि | इन कमिया के होते हुए भी निरदेशात्मक परिभाषा उपयोगी हे । 
रिचर्ड राजिन्सन कहते है कि रोमैटिक' शब्द का जो साहित्यिक जग है उसको 
सभी कारगर परिभाषाएँ निर्देशात्मक ही हैं और उसकी परित्नाषा पर्माय-विधि, 
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उनेषण-विधि या सब्लेपण-विधि के द्वारा नहीं को जा सकत्ती है । इस प्रकरण 
ऐसे अनेक उदाहरण हैं जहाँ निद भात्मके परिभाष। वाछनीय और आवश्यक हैं 


वास्तव मे किसी शब्द के दो अर्थ होते है जिन्‍्हे जोर स्थूअटाबन ने 
निर्देशात्मक अर्थ (/2080/%07ए६ १ [6८7772) * गुणाश्षेक्र अर्थ कह मै। उनके 
पहले उन्हे विस्तार (शि5४८7५०१) और स्वगृूण (मॉध्यधत्क) कहा जाता था । कुछ 
लोग उन्हे आजकल क्रमश, परिसर (रि००४० और गहनता (0 9४: *ग कहतें 
है। निर्देशात्मक अर्थ उस विषय को इंगित कश्ता है या उसका उदाहरण देना है 
जिसके लिए कोई पद व्यवहत होता है । और किसी विषय का शुए द्रताना। उसक 
गुणार्थक परिभाषा है । उदाहरण के लिए, राम, ब्याम, शतर मनुष्य है इस 
प्रकार मनुष्य का उदाहरग देता मनुष्य की निर्देशान्मक परिभाषा हैं जार मनुप्य 
को बुद्धिमाद पशु कहना उसको गृणाथक्र परिभाषा है। मिल के अवुमार ब्ववित- 
वाचक ना दो की केवल विर्दशात्मक परिभाण दी जा सकती है शोर भावबाचक 
सज्ञओ की केवल गुणा्ंक्र परिक्षापा की जातों है। पर्स द्कभारत्र मे | 

इस मत का विक्रल्प भी मौजद है और अनेश तकंशारित्यों ने झाया हैं नि व्यक्ति 
बाचक मामों के भी गण होते है । अतएवं उनकी को गुणार्थक्र ८रिभावबा सभव है। 
कुछ भी हो, गुणार्थक परिभाषा निर्देशात्मक परिभाषा से अधिक निश्चित और 
उपादेय होती है । 
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(६०) संकेतात्मक परिभाषा । अन्नी तक जिन पाँच विधियों का वर्णन 
किया गया है वे किसी पद की परिभाषा अध्य पदों से करती है, किन्तु जो वालक 
किसी पद से परिचित नहीं है उसके लिए वे विधियाँ व्यर्थ हैं। उसके लिए जो 
परिक्षापा-विधि उपयोगी है बह मुख्यतः संकेतात्मक है। जब हम बालक को एक 
पैव दिखाते है और कहते है कि यह सेव है तो यहू सेव की सकेतान्भक परिभायर 
है। इसी प्रकार वह रमेग है (रमेंश बी ओर इशारा करके), यह एक इंच हूं 
(दो अंगुनी दिखाकर), यह सकेतात्मक परिक्राथा के अन्य उदाहरण हैं। इसको 
सबसे पहले डब्लु० ई० जान्सन से सुझाया था । परिभाषा-सिद्धान्त में 
बड़े योगदात है। एक, सब्लेषण-विधि द्वारा परिशावा और दूसरा सबेतान्मक 
विधि-ह्वारा परिभावा करता | दूसरी विधि निरदेशात्मक विद्चि से कुछ मिल-े-जुततों 
है क्योकि दोनों विधियों में उदाहरणों का प्रयोग किया जाता है और उनके द्वार 
निरदिष्ट वस्तु का संदर्भ दिया जाता है। किन्तु इन दोनों विधियों भे निम्त लिखि 
अंचर भी है। पहला, निलेशात्मक विधि केवल जब्दों का प्रयोग करती 7 जबकि 
सकेतात्मक विधि सकतों और चेराओं हारा वस्तु को भी प्रत्यक्ष करातीड़।! 
दूसरा निर्देशामक विधि जिन हब्दों का प्रयग करती हैं व सक्रृत्वाचक नहींई 


(8 ॥ 
हि 
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किन्तु सकेत विधि में यह, वह, इन सकेतवाचक जअब्दों का प्रयोग क्िया& जाता है । 
तोसरा, निरददेशात्मक विधि में अर्थेका साधान्यीकरण करना पड़ता है और उसके 
लिए एक से अजिक उदाहरणों की आवश्यकता पड़ती है जद॒कि संकेत-विधि में ऐसे 
सामान्यीकरण की आवश्यकता नहीं हैं, और एक्र उदाहरण से परिक्षाष्य का ज्ञान 
हो जाता है । 

बिस्सन ने सकेत-विधि की छ' उपविधियाँ बतःयी है जो निम्नलिखित है- 

(१) प्रयक्ष के विपयो का नामकरण करना | 

(२॥ ने छब्द को मात कहकर परिम्दित करता जिस समय श्रीता 
उनके अर्थों पर अपना ध्यान केन्द्रित कच्ता हो । 

(३) शब्द को कहकर और उसके जथ्थ की ओर अगुलि-निर्देश करके उसे 
परिभाषित करना । 

(४, यह, यहाँ, अब आाज, वह आदि सूचक (7 ंस्थ्ा००) शब्दों का 
प्रयोग करके विषय का बोध करामा। ऐसे सकेतवाचक दाब्दों के अर्थ और सदर्भ 
बदलने रहते है । 

(५) सक्ेतवाचक पदों का प्रयोग करता, उनके अर्थो की अनुपस्थिति मे 
तथा बिना चष्टाओं के । जसे कलमदात वहीं बल्ले है जिसे आपने कल मेरे 
अध्ययन-कक्ष की मेज पर देखा था। यहाँ आपने, “कल और मेज सकेता- 
वाचक शब्द है और कलमदान अनुपस्थित है फिर भी यह परिभाषा सकेता- 
त्मक है । 

(६) जब किसी शब्द के अर्थ का चित्र बनाकर उसकों परिभाषित किया 
जाता है तब वह परिभाषा भी सकेतात्मक होती है 

परसकन्न सानते है क्रि वस्त के शाथ गब्द का निश्चित सम्बन्ध रहता है जिसे 
प्रकृति या ईइवर ने निर्धारित शिया है। जब वे ऐसा कहते है तब वे सकेवात्मक 
परिभापा को भाषा तथा वास्तविकता का सबच मानते है। इस दुष्टि से तत्व- 
सीमासा और ज्ञानमीमामा के लिए सकेतात्मक परिधपा का महत्त्व बढ़ जाता 
है। किन्तु यहाँ ताकिक भाववादी मातरे है कि सक्ेतात्मक परिभाया किसी भाषा- 
बाह्य अथ को नहीं बताती है। उदाहरण के लिए, इडोल्फक कार्उफ कहते है कि 
सकेतात्मक परभाषाएं जब्दो के अनुवाद है, जैसे हाथी की सक्तेतात्मक परिक्रापा 
इसा अनुवाद का एक नियम बताता है। हाथी किसी देझ-काल से स्थित इस था 
उस पशु के प्रकार का पथ्चु है। पुन ए० जे० एअर कहते है कि सकेतात्मक परिभाषा 
उचार के लिए तकत्त क्ततिवाय नही हैं क्योकि यह तकत स्ोदा जा सकता है 
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के लोग दात्दों का चुद्ध प्रयोग करें, उनका अर्थ समझे और ऐसा करने मे सीखने 
की कोई प्रक्रिवा न हों । जब भाषा अधिक विकसित हो जाती हे और-उसका 
ज्ञानक रूप निखर आता है तो फिर आदिम भाषिक व्यवहार को जो सकेतात्मक 
परिन्नापा में देखा जाता है, हदाया जा सकता है। इस प्रकार संकेतात्मक परि* 
ब्पषा आदिम भाषिक व्यवहार है। उसकी समीक्षीनता का स्तर निम्न है। 
(रइलेषणात्मक और गसब्लेपणात्मक परिभाषाएं उससे अधिक समीक्षोन् है। मानक 
आाषा में वे प्रकेतात्मक परिभ्राषाओं को हटा भी देती है। प्रो० बाइजमन इस 
प्रसंग में प्रदन करते है कि क्या सकेतात्मक परिभाषा जत्येक भापा मे अनिवार्यतः 
होती है ? इसका उत्तर उन्होंने शृक मनुष्यों के सकेत्तों और चित्र-भाषाओं तथा 
सत्य-भाषा का विश्लेषण करते हुए दिया कि सकेतात्मक परिभाणा सन्नी भाषाओं के 
लिए आवश्यक नहो है, वह कुछ विद्ेष प्रकार की भाषाओं के लिए ही आवश्यक 
है? । इन सबका विचार करत हुए राबिल्यन कहते है कि हम जिन तमाम छब्दों 
की सकेतात्मक परिष्यषाएँ देते है, वे सन्नी आवश्यक नही हैं, किन्तु उनमें से कुछ 
क्वदय आवश्यक है | उदाहरण के लिए, कहा जाता है कि हम नीलवर्ण और किसी 
ध्यक्ति विशेष को सकेतात्मक परिक्षाषा से ही जान सकते है । परन्त ऐसी बात 
नही है। हम जूलियस सीजर को जान सकते है यक्षषि उसको हम सकेतात्मक 
परिभाषा द्वारा नहीं जान सकते है क्योंकि वह हमारे सामने जआाज उपस्थित नही 
हो सकता हैं। इसी प्रकार हम प्रीततर्ण को जान सकते है, बिना किसी पीली 
वस्तु का साक्षात्कार किये हुए, क्योंकि पीतवर्ण स्पेक्ट्रम (9०6ए४'जा०) में हरे और 
ज्ञारंगी रग के बीच में हैं। परतलु इन दोनों उदाहरणो से यह सिद्ध नहीं होता कि 
सकेसात्मक परिभाषा का पूर्ण निराकरण किया जा सकता हैं। हमे कम-से-कम एक 
रग का और कम-से-कम एक मनुप्य का ज्ञान सर्वप्रथम सकेतात्मक परिभाषा द्वारा 
होना चाहिए, तभी हम अपने विकसित ज्ञान के आधार पर जूलियस सौजर जंसे 
ऐतिहासिक पुरुषों की और पीतत्र्ण जैसे रंगो को जान सकते हैं। इस प्रकाश 
सकेतात्मक परिभाषा का क्षेत्र मकीर्ण हो जाता है, किन्तु चह न तो निराकृत 
होती है न निरवकाश होती है । उसका कुछ-न-कुछ क्षेत्र कवदय बना रहता है ! 


इस प्रसंग में यफ्र० वाइजमन कहते है कि सकेतात्मक परिभाषा में एक 
विशेष मानसिक किया होती है जो विभिन्‍न भाषाओं के प्रयोग-कर्ताओं के ऊपर 
विभिन्‍न प्रभाव डालती है, क्योकि दाब्द और सकेत विभिन्‍न प्रकार से प्रयुक्त होते 
हूं। वे कहते हैं कि जिस संदर्भ या परिस्थिति में संकेतात्मक परिश्षाषा दी जाती है, 
इसमे केवल सकेत ही अथे का निर्धारण नहीं करना बल्कि छ्र्थ का वह सम्पूर्ण 
भडस 7४०) उसका निर्घरण करता है जो < परिक्षबा को घरे रहता है, 
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तथा इस मडल में बाब्द, सकेत, तियम, हूपान्तरण और शब्द-प्रयोग रहते है । 
ये सभी सकेतात्मक परिज्ाषा मे भाषा की सीमाओं को पार करते हुए भाषा ओद 
वास्तविकता का सर्वध स्थापित करते हुए प्रतीत होते हे । वाइजमन के मत में 
घ्वलि, सकेत और विषय स्वयं सकेतात्मक परिभाषा का निर्माण नही करते, किस्तूं 
ये तत्त्व-बुद्धि के व्यापार के साथ मिलकर सकेतात्मक पापा के घटक होते हैं। * । 
सकरेतात्मक परिभाषा कभी कोई असयुबत क्रिया नही होती है, अपितु शब्द के अग्रिम 
प्रयोग की तैयारी है। वाइजमन और आगे जाकर सकेतात्मक परिक्षापा को तीच 
अवस्थाएँ बताते है । पहली प्राथभिक अवस्था है जिसमें हम धन, स्तम्भ तथा एक, 
दो, तीस आदि गिनतियों को इसके द्वारा जानते है ! दूसरी अवस्था में हम आकार, 
रग, सख्या आदि को जानते है जो प्रथम स्तर के सम्प्रत्यय है। तीसरी अवस्था 


में हम द्वितीय स्तर के प्रत्ययों को जानते है जो सक्ेतात्मझ परिभाषा को संक्षिप्त 
करते है) | 


(&१) नियस-निर्धारक विधि । अभी तक हम जिन विधियों का विचार 
कर रहे थे उनकी मान्यता थी क्रि प्रत्येक शब्द का एक निश्चित अर्थ होता है और 
उस निदिच्त अर्थ को स्पष्ट करने की ये विधियाँ है। किन्तु बहुतन्से ऐसे शब्द हैं 
जिनका एक अर्थ तहीं होता, उदाहरण के लिए, कुक विल्सन ने कहा कि सोचना 
(एप) फिनी एक वस्तु, विषय या प्रक्रिया का नाम नहीं है, इसमे कई 
प्रकार के विषय मिलते है, और उन सभी वस्तुओं में क्ामान्य अंग भी नहीं है । 
जानना, विल्वय करना, राय तेना, अनुमान करना आदि सभी सोचना के अन्तर्गत 
है । इसी प्रकार अरस्तू ने कहा कि संत्‌ किसी एक वस्तु का नाम नहीं है और वह 
पसप्ी पदार्थों पर लागू होता है। ऐसे ही कणाद मानते है कि सत््‌ कोई एक पदार्थ 

ही है और वह दव्य, गुण, कम, सामान्य, विज्ञुप और समवाय--श्त सबके लिए 
प्रयुक्त किया जा सकता है ! ऐसे ही बिलियम जेम्स से कहा कि सत्य किस्ती एक 
वस्तु, विषय या गुण का नाम नहीं है बल्कि जैसे स्वास्थ्य शब्द जिन अनेक परिं- 
स्थितियों पर निर्भर है, उनका वाचक है वसे सत्य भी जिन अनेक परिस्थितियों पर 
निभर है उनका वह वाचक है । ऐसे शब्द अनेकार्थक भी नहीं है। इसलिए प्रइत 
उठता हे कि ऐसे अब्दों की परिभाषा कैसे की जाय ? यहाँ राबिन्सन कहते है कि ऐसे 
शब्द व्यवस्थित पद हैं अर्थात्‌ उन पदों का अर्थ एक व्यवस्था से निष्पत्भ होता है । 
उदाहरण के लिए, सत' शब्द का प्रयोग बरस्तु के अतुसाश पदार्थों की व्यवस्था 
के किसी सदस्य के लिए होता है। कुक विल्सत के अनुसार सोचना" झब्द का 
प्रयोग चेतना के किसी अकार के लिए होता है। ऐसे ही चझ्रारतीय तामरिको वाज्द 
का प्रयोग उस ज्यक्तित के लिए होता है जो झ्वारतोय सविधान की के 
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अनुसार मताधिकार प्रास्त ब्यक्तित है । ऐसे उदाहरणों मे जो परिम्ापा दो जातन॑ है 
उसको च्चि तिसस-निश्वोरक्र विधि कही जाती है। ऊपर जिन झाब्दो का उल्नेस्य 
किया गया है उनका प्रयोग एक नियम के छनुसार होता है । सामान्य परिभाषाएँ 
इस मिथम को मानकर चलती है कि वे किसी वस्त्‌ के ताम है। यह निध्रम उनमे 
छिपा रहता है किन्तु वह सफेतित नहीं होता है। नियम-निर्धारक विधि के 
हारा हो परिभाषा दी जाती है उसमे श्ली नियम छिपा रहता, परत्तु बह सकेनित 
भी हो जाता है। यही उसका वैभिष्ट्य है । 

(5) आवर्नो परिभाषा । राबिस्सन द्वारा चचित उपयुक्त सात विधियों 
में हम दो विधियों की और जोडता चाहते है, क्योकि उसका प्रयोग समकालीन 
दंशत और तकशास्त्र भे विधेष्धम से हो रहा है। ये जिधियाँ आवर्नी परिभाषा 
(सि८८एआए७ 7शीएआा०१) और प्रेरक परिन्नापा (?ि0४एद9॥7ए७ जिशीतवरधिताओं 
हैं। धावर्ती-परिसापा नियम-मिर्धारक्क चिधि 'से मिलती-जुलती हें. परन्तु चूंकि 
इसमे नियम परिक्राषक में वर्णित रहता हैं इसलिए यह नियम-निर्धारक विधि से 
घिल्‍म हे। जब परिभावक् परिभाप्य की पहचान के अनिरिक्त उस पहचान का 
नियम भी बताने तब वह परिभाषा आवर्ती कही जाती है। जझावरती परिभाषा 
पहले परित्षाप्य के बर्ग का उदाहरण देती है और फ़िर एक नियम वल,ती है जिसके 
द्वारा और अनेक उदाहरण छिये जा सकते है। उदाहरण के लिए, रोजस सिस्टम 
(२, 8४ $छएडॉ९ए) मे वेल फाम्ड फारमूना (ऐश ई०8०वे ०८४णं») की जो 
परिभाषा दी जाती है दह आवर्ती (१०७८४०४०८) है । उसमें तीत वाक्य है--- 


के) कोई प्रतिन्॒ष्वि-सूचक प्रत्तीक चेल फास्श फारभूला है जैसे य, र । 

(ख) थदि फारयूला य वेल फामई फारमूला है तो>(य) एक वेल फास्द 
फारमृला है । 

गै) यदि थ और र दोनो बेल फाम्ई फारमूला हैं तो (य) (र) एक बेल 
फार्ड फारमला है ! 

यहाँ (को प रिभ्ाष्य का उदाहरण देता है औद (स्तर) तथा (ग) निगम देते है 
जिनसे परिक्षाष्य के अनेक उदाहरण निकलते है । 

इस परिभाषा के आवार पर“>(य):००(र) बेल फास्ड फारमूला है। 
इसके आधार पर बनेक ऐसे फारमूले बनाये जा सकते है। और, जो बेल फामई 
फारपूला नड़ी है उनको भी छोटा भी जा सकता है ! 


इसो प्रकार टार्स्की ने सत्यता की आवर्नी परिाषा दी है। संक्षेप में उसे 
या रखा जा सकता है । मान लीजिए एक ऐसी भाषा भर है जिसमे केवल निम्न- 
मजन्नित दो याक्‍्प हैं 
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75 दर्फ सफेद हे । न 
*>) झास हरी है । 

फ़िर भास जीजिए भ में केबल निम्नलिखिन संयोजक है--अथबा' और 
“बह बाव नहीं हे कि । पहला संयोजक दो वाक्‍यों के बीच में लगता है और 
छूगशा ससोपजव, किसी वावय के पहले लगता है । 

अब से क्षाषा के किली सत्य वाक्य कौ परिभाषा निम्न प्रकार से दी जा 
सकती है-- 

(१) बर्फ सरझेद है, यह सत्य वाक्य है यदि और केबल थदि बे सफेद हे 
तथा 'घात दूरी है, यह सत्य है, यदि और केवव यदि घास हरी है । 

(२) यद बात नही है कि व, बहु जाक्य सत्य हैं यदि और केबल यदि व 
(जो एक बावय है) सत्य नहीं है 

(३) ब, अधवा व. , यह वाक्य सत्य है यदि और केवन यदि था तो व 
सत्य है या वे; सत्य है । 

गहाँ भे भाषा के मभी साधारण वाक्यों की सत्यता को गिनाया गया है । 
फिर सयोजकों की झृत्यता की अवस्था को बताया गया हैं। उस सम्पूर्ण वर्णन भे 
ही सत्यता की परिभाषा कर दी गई है । टास्की ने इस परिभाषा में साना है कि 

सनन्‍्यता वावय की होती और वाक्य किसों भाषा का अग होता है, बत- सत्यता का 
आअनिवाय सबन्ध ह्षापा से है । फिर उनन्‍्होंते माना है कि सत्यता मे शी कथन जिस 
भाषा में किया जाता है बढ़ कथन उस भाषा मे प्रयुक्त नहीं होता जिसमें उसका 
अतिपाश्य वाक्‍प्र प्रयुक्त होता है। वाक्य का प्रयोग विषय्र-ज्माषा में होता है और 
सत्यता का कथन अभिक्षपा (2४०६७-०८०४०७४०) में किया जाता है। सत्यता का 
निर्धास्ण करने के लिए भाण के इंव दोनों प्रकारों का स्पष्ट अन्तर करता आव- 
इयक है । 

(८३) प्रेरक परिभाषा (?शशएक्घए९ 0207007) । इस परिभाषा 
को अमेरिका के दाझशनिक सी० एल० स्टीवेत्सन ने सब्रप्रथम एक लेख में और 
बाढ में सन्‌ १९४४ में अपनी पुस्तक 'इथिक्स एण्ड लेखेज में दिया है। प्रौ० 
आई० यमं० कोपी ने इसको परिभाषा का एक प्रकार बताया है किस्तु वास्तव से 
ताकिक दृष्टि से यह परिभाषा की एक विधि है | इसका वर्णव करते हुए प्रों० सौ० 
एन० स्टीवेन्सन लिखते है, “हमारी भाषा में ऐसे बहुत शब्द हैं जैस सल्ह्ृति, 
जिनका वर्णनात्मक अर्थ अस्पष्ट है और भावात्मक अर्थ गहरा है। उनका 
जर्णतात्मक जर्थ सदेव पुनपपरिभाषित किया जाता रहता है। छाब्व पुरस्कार हें 
जिन्हें प्रत्येक मनुध्य अपनी निजी पसन्द के गुणों पर देता रहता है। प्रेशक परि- 
आयाओं में वास्तविक या सच्चा “देन झब्टों का भ्योग प्राय किया जाता हैं ' 
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चूंकि मनुष्य. जिसको सत्य समझते है उसको वे प्राय. स्वीझार करते है इसलिए: 
सत्‌ था वास्तविक की प्ररक शक्ति अधिक होती है और उसका अर्ग होता हे 
मानने योग्य” । इस परिक्मापा के द्वारा श्रोता उस नये अर्थ को स्वोकार्य क्रमझता 
है जिसे वक्‍ता प्रस्तुत करता है।९। उदाहरण के लिए, जब एडोह्फ हिटलर से 
दावा किया कि राष्ट्रीय समाजबाद सच्चा लोकतत्र है तो उसने लोकतंत्र की एक 
प्रेरक परिभाषा दी । ऐसे ही जब हम कहते हैं कि वास्तव में संस्कृति का सन्‍्चा 
अर्थ कल्पनाशील संवेदनशीलता और मौलिकता है तो हम सस्कृति की प्ररक परि- 
भाषा दे रहे है । यहाँ प्रेरक परिभाषा परिभाष्य के भावात्मक अर्थ में कोई परि- 
बतंन नही करती है, किन्तु वह उसके वर्णनात्मक अर्थ में परिवर्तन ला देती है । 
नीतिशास्त्र और राजनीति मे ऐसी परिभाषाएँ प्रायः दी जाती है । समाजवाद, 
लोकतन्न, स्वतंत्रता तथा क्रांति वी ऐसी परिभाषाएँ शाजक्ल को जा रही है जो 
बिल्कुल गलत है । जने दकियानूसी लोग कहते है कि रामराज्य सच्चा समाजवाद 
है, साम्यवादी कहते है कि साम्यवाद सच्चा लोकतत्र है । किन्तु गलत होने पर भी 
प्रेरक परिभाषाएँ मनोमावों को प्रश्नावित करती है भौर परिभाप्य के विपुल अर्थ 
के एक क्षाग का उद्घाटन ही करती है। इस कारण प्रेरक परिक्मात्रा शक्तिणाली 
होती है । किन्तु वे क्पर्याप्त है और उनके द्वारा परिभ्ाप्य का पूर्ण बोध नहीं हो' 
सकता है। 


(८9४) परिभाषा की विधियों का सिहावलोकन करते हुए राव्स्सिन ने' 
कहा है कि प्रत्येक विधि आवश्यक और उपयोगी है। उन्होंने कुछ झब्दों को किसी 
विशेष विधि के द्वारा ही परिभाषा-योग्य बताया है | पहले, वर्ण-बाचक झब्दो (रो 
के नाम) की परिभाषा सकेत-विधि के द्वारा ही दी जा सकती है| दूसरे, कुछ शब्द, 
है, जैसे रोमैटिक, जिनकी परिभाषा निर्देश-विधि के द्वारा ही की जा सकती है । 
तौसरे, कुछ शब्द है जेसे करोड, लाख जिनकी परिक्ाषा विश्लेषण विधि के द्वारा! 
ही हो सकती है ! चौथे, कुछ शब्द है जेसे मै, अथवा, आदि जिनको परिभाषा 
आपादन-विधि के द्वारा ही की जाती है । पाँचवे, कुछ जब्द हैं जैसे वत्त जिनकी परि- 
भाषा सकेत-विधि और विश्नेषण-विधि दोनो हारा की जातौ है। अस्त भे पर्याय- 
विधि के द्वारा केवल मृत झब्दों की ही परिक्षाषा दी जाती है क्योकि जीवित शब्द 
के बहू पर्याव नही होते हैं। इस प्रसंग में राबित्सन कहते हैं कि संभवत ऐसे 
शब्द नहीं है जो केवल तिवम-निर्धारक णिधि द्वारा या केवल सश्लेषण-विधि हारा 
परिझागित किये जायें ३ । 

उपसंदार में कहा जा सकता है कि 'परिभ्ाया की विधियों के आधार परः 
पर्दो का बर्मकरण करना उचिस्त नहीं है. बहुठ कम शब्द हैं जिनको परिभाषा 
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केवल किसी एक विधि के द्वारा ही हो सकती है | सामान्यत- सभी विधियाँ व्यवहार 
में प्रयुकत'होती है और ते जिन पदों की परिभाषा करती हैं उन पर उसका एका- 
धिक्रार नहीं है । क्रिसी पद की परिभाषा कई विधियों के द्वारा की जा सकती है। 
परिभाषा की विधियों से स्पष्ट है कि सभी परिभ्ाषाएँ समीकरण नहीं है । 
आवपादनात्मक परिभाषा, निर्दशात्मक परिभाषा, संकेतात्मक परिभ्रापा, नियम- 
सिर्धारक परिभाषा और रिकर्सिव (आवतों) परिभाषा समीकरण नहीं हैं । इसलिए 
उनका मिझूपण परिभाष्य-परिभाषक्त के माल पर नहीं किया जा सकता | ब॑ते 
चब्द-बस्तु-प्रकारक जितनी परिभाषाएँ हैं मे सम्री समीकरण नहीं है बल्कि झद्द 
और, अर्थ के सम्बन्ध को प्रकट करते वाली है ) केवल दाब्द-शब्द प्रकारक परिभाषाएँ 
सभीकरण है। 
अत समीकरण न होने के कारण बहुत-सी परिभाषाओं की कसौटी प्रति- 
स्थापनीयता था मिराक्रणीयता नहीं है जिसको एस० लेम्दीवस्की ने प्रतिप्रर्दित 
किया है । यह केवल उन्ही परिभाषाओं की कसौटी है जो समीकरण है अर्थात्‌ जहाँ 
प्रिभापक और परिश्षाप्य दोनों समतुल्य है । 
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विश्लेषण और परिभाषा 


बिएनेषणात्मक दशंल का इतिहास 


(&४५) यद्यपि दार्शनिक विश्लेषण किसी-न-किसी कूप में दाश 'नक किया के 
साथ प्रानीचद काल से ही जुड़ा है लथापि वही एक सात्र दार्शमिक पद्धति है, इस 
विचार छा प्रवार जत्र से हुआ तब से दार्शनिक विश्लेषण के इनिहास का आरम्भ 
आना जाता है। इस विचार के प्रव्तक तथा प्रचारक को विद्लेषणात्मक दाशनिक 
कहा जाता है। इसका उद्भव रसेल ने १९०३ और १२०५ में क्रमशः प्रिन्सिपुल्स 
आफ मेब्मेटिक्सा नामक ग्रन्थ और आऑँनच हिनोंटिंग' नाटक निबन्ध जिखकर 
किया । टीक इसी समय १९०३ में जी० ई० मूर ने 'रफ्टशस आफ आइडिया- 
लिज्म (१९(एाड070व9 ते वतंध्वाता) नामक निवन्‍्ध लिखकर इस पद्धति की जन्म 
दिया । इत प्रकार दार्श निक विश्लेषण के जन्मदाता इंग्लेण्ड के दाशनिक बट ०ड 
पसेख कौर जाजे एडवर्ड मूर है' १९०३ और १९३४५ के बीच इसके मुल्य 
ध्याख्याता ८ ३विंग विद्गेनस्टाइन, सुत्ताव स्टेविंग, जाँच विजडइम और गिलबट राइल 
ओे।येक्षी इस्लेण्ड के दार्शनिक थे। क़ित्तु इसका विज्वेष उत्थान और प्रचार 
वियना सरकिल ने किया । १९२९ से लेकर १९४० तक अर्थात्‌ बियना सक्षिल की 
स्थापना मे लेकर सी० औ० हेम्पेल के एक निबन्ध (८०० लशब कर्त (॥8घछ०5 
शा कट जिशएरापद्ात, (ला 8५08 57 ४८३४०) के प्रकाशन तत्न साकिक भाववाद 
का जीवन-काल माना जाता है। वियना सरकितल ने ही दाशंनिक विश्लेषण को 
आने बढ़ाया । जिन ताकिक भाषवादियों ने दार्शनिक विश्लेषण की अपने योगदानों 
से विशेष महत्त्वपूर्ण बनाया है उनमें रडोल्फ कार्मप और ए० जे० एअर मुख्य है । 
किन्तु ताकिक भ्ाववाद की समाप्लि के साथ ही दार्श निक विश्लेषण की भी इतिश्री 
हो गयी । जान विजडम, ग्रिलवर्ट राउल और लुद्॒विग विद्गेन्स्ट,इन अपने आरम्शिक 
जीवन में विशलेषण-दार्म निक थे, किलतु उन्होंने आगे चलकर इस विचारधारा का 
ख़ण्डन किया कि विश्लेषण दर्शन-झास्त्र की एकमात्र उपयुक्त यद्धति हे | इन तीनो 
ने अपने उत्तर जीवन में जिस दाश निक पद्धति को अपनाया उसे भाषिक विश्लेषण 
या सासान्‍्य ज्ञापा का विश्लेषण कहा जाता है। इन लोगो का ध्यान परिक्मापा, 
अन्तर्माव या अनुवाद से हटकर वर्णत की और चलना गया वे विललेषण को छोडकर 
स्पध्टीक रण करने लगे और अथ 2८७०४४ के स्थान पर प्रयोग [5४९ की शझ्वाज 
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कफ्दे लगे । इस प्रकार दार्शनित्त विश्वेषण का अन्त हो गया । जॉन आहिटिन और 
धी० एफ९ स्ट्रासन ने भी उसको समाप्त करने में अपना योगदान दिया । इस प्रकार 
मोटे तौर से १९०० से लेकर १५५० तक इस्लैष्ड के प्रमुख दादानिकों की दाक्षतरिक 
चड़ति एकमात्र दार्शयिक विश्लेषण थी । चूँकि इस पद्धति का जन्म कैस्प्रिज में 
हुआ था इसलिए इसे कश्ब्रिज फिलासफी या कंस्ब्रिज विश्लेषण भी कहा जाता है | 
हिन्‍तु इसका प्रभाव के म्त्रि'ज के अतिरिक्त आवमफोर्ड, वियना, लन्‍न्दन और सउुक्ते 
राष्ट्र अमेरिका के अरेक विश्वविद्यालयों पर भी पडा | यह बीसवी श्ती के प्रथा ध॑ 
की सर्वश्रेष्ठ दाशशीनिक प्रणाली है । 

अब चूँकि इसके उत्थान और पतन दोनों हो गये है इसलिए इसका निरूपण 
आर भूल्याकत आसानी से किया जा सकता है । 

(8६) सर्वत्रथम, दार्शनिक विश्लेषण को समझने के लिए इसको दो 
दार्शनिक विद्वियो से भिन्‍न किया जाता चाहिए | एक, प्रत्ययवादी विधि है जी उसके 
पहले प्रचलित थी और जिसके विरोध में रमेल और सूर ने दार्शनिक विब्लेषण 
को जन्म दिया था! और, दूसरी विधि सामान्य भाषा-विश्लेषण की विशि हैं 
जिसने दादांनिक विश्लेषण का खण्डन किया, उसे समाप्त किया और जो भाज भो 
प्रचलित है । प्रत्ययवाद से दाशेमिक विब्लेषणों को भिल्‍न करते हुए रसल और सूर 
ने वाह्य जगरू की स्वतन्त्र सत्ता का प्रतिफादन किया था अर्थात्‌ उनके भतत से बाह्य 
जगतु सन से या चेतना से स्वतस्त्र है । उन्होने प्रत्ययवादियों के आखसतरिक सम्बन्ध 
के स्थान पर बाह्य सम्बन्ध के सिद्धान्त को अग्नसर किया और माना कि सत्ता कोई 
अपरोक्ष अनु यंत्र नही है अपिनु इन्द्रिय-अनुभव से जो विविधता ज्ञात होती हैं उससे 
झुक्त जग? है । आरम्भ में स्सेल और मूर ने ब्रइले और बर्गर्सा के प्रातिभ ज्ञान 
आ अपरोक्ष अतुअबव का खण्डत किया और सिद्ध बिया कि जगत में जड़ और चेतन 
दोनों पृथक-पृञ्रक्‌ पदार्थ है तथा दोनों का ऐक्य या अभेद असम्भव हैँ । 

पुनश्च दार्शनिक विश्लेषण स्पष्टीकरण से भी भितन हैं। दार्शनिक विइले पण 
सुख्यत परिक्षाथा या परिष्कार है, किन्तु स्पष्टीकरण एक जिया है। दाशनिक 
विदलषण एक आदर्ण झ्ापा को मानता है, किन्तु स्पष्टीकरण उसका खण्डन करता 
हैं और बोलचाल की भाषा को ही विश्लेषित करता है। दार्शनिक विश्लेषण अर्थ 
का विदलेषण है और स्पष्टीकरण द्वब्द-प्रयोग का उद्बादन है । 

दाशंमिक विब्लेषण मानता है कि श्ापा अनिवा्यत जगतू का चित्रण करती 
है और अर्थ वास्तव में विषय है जिनके मामकरणो की राध्ि को भाषा कहा जाता है । 
किन्तु स्पष्टीकरण नित्र-मिद्धास्च का खण्डन करता है और मानता है कि भाषा की 
ब्यापार चित्रण करता ही नहीं वरनत्‌ आदेश देता, भाव प्रकेद करना, प्राथना करना, 
मिप्रम बनाना आदि भी है | इतना ही नहीं, दार्शनिक विश्लेषण मानता है कि 

हि # 
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अर्थ शव्दू] और विषयों का एक सम्बन्ध है, किल्‍तु सामात्य भाषा के दार्शनिक 
भानते है कि अर्थ नियम, उपनियन्न, अभिसमय ((०ए०ए००स) और आदक्त 
(सथज) है जो दब्द-प्रयोग को अनुणाशित करते है। इस प्रकार जैसे दार्णनिक 
विश्लेषण कालत. प्रत्यववाद और सामान्य भाषा-दर्शत के बौच में उत्पस्त हुआ 
और बढ़ा उसी प्रकार वह इस दोनो दाशनिक विधियों से सिद्धास्तता प्िस्ल भी 
रहा । किन्तु यह भिन्‍नतता उसका स्थल परिचय ही देतो है। उसके सुत्म परिचेश 
के लिए हमे उस दार्शनिकों के मुख्य पिद्धांन्तों को समझना है जिल्‍्होंते दाशसिक 
विश्लेषण-पद्धति को विकसित किया है । 

(६७) रसेल का विश्लेषण | दाशतिक >िस्लेपण का आदर्णरूप सबसे 
पहले रसेल के 'वर्णन-सिद्धान्त में सबसे अधिक निखर कर आया है । इस सिद्धान्त 
के अनुसार वेबरली का लेखक स्काट है (76 पाठ एछ १४घएशा५ छ 50003 
इस बाक्य को मिम्नलिखित तीन वाकषयों में विश्लेषित किया जा सकता हैर--+ 


१-- कम-सै-कम एक व्यक्ति ने वेवरली लिखा | 
२--अधिक-मे-अधिक एक व्यक्ति ते वेबरली लिखा । 
३--जिसने भी वेवरली लिखा वह स्काट है । 


अगर किसी ने वेवरली चही लिखा तो वेवरली का लेखक स्काद है, यह 
वाक्य निरर्थक हो जाता है। अत उपय क्त प्रथम वाक्य इस वाक्प को साथ्थेक बनाने 
के लिये आवश्यक है । फिर यदि दो या दो से अधिक व्यक्तियों ने मिलकर बेवरली 
लिखा तो पु वेवरली का लेखक स्काट है यह वाक्य निरर्थक हो जाता है । अतएव 
उपयु क्त दूसरा वाक्य भी इस वाक्य को सार्थक बनाने के लिए आवश्यक है। अन्त 
में जिसने भी वेवरली लिखा बह स्काट है, यह वाक्य भी आवश्यक है क्योंकि यह 
वाक्य स्काट शब्द तथा वेवरली के लेखक इस पद को अश्विन्न करता है। इस 
प्रकार वेनरली क। लेखक स्क्राठ है, यह एक साधारण वाक्य नहीं है, किन्तु उप 
युक्त तीन बाक्यों का समुच्चय है। ओर वेबरली का लेखक, यह पदावली किसी 
व्यक्ति का नाम नही है और न किसी व्यक्ति का सकेत ही करती है | अगर यह 
स्काट का नाम होता तो फिर वेवरली का लेखक स्काट है, यह वाक्य वास्तव के 
स्क्राट स्काड है, ऐसा होता । किन्तु स्काद सकाट है, यह वाक्य कोई सुचना हों 
देता जबकि वेबरली का लेखक स्काट है, यहु एक सूचता देता है । अत यह वाक्य 
पुनकंथन नही है | इस प्रकार वेबरली का लेखक एक बर्णनःत्मक पदावलो है और 
यहू एक मिल्न प्रत्तीक ((0ए/९ 5एत्र00]) है । स्काट शब्द एक व्यक्ति का नाम 


है महू एक सामान्य या साधारणव प्रतीक 507 € 5ज़एण है जो पद किसो 
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बस्तु का अध्तित्व बनाता हुँ वह उस वस्तु का साधारण प्रतीक (फेफाए० 6५9890] 
कहा जाता है। जैसे प्रत्येक नाम ऐसा प्रतीक है | अन्त में जो पद साधारण प्रतीक 
(वास) नही है उसे अपूर्ण प्रतीक (॥८०्प्ाफ़राॉंशड उअज्मंण) कहा बादा है।ऐँ 
साधारण प्रतीक किसी वस्तु का नाम नहीं होता है ! बहे मस्तित्ववानक नही होता 
है जसे सामान्य मनुष्य की बुद्धि-लब्धि ६० हैँ, इस वाक्य में सामान्य मनुष्य पद 
एक अपूर्ण प्रतीक है । इस वाक्य का अथे इतता है कि यदि सभो भनुष्यों की बुद्धि- 
लब्धि को सभी मनुष्यों से भाग बिया जाब तो जो भजनफल होगा वह ६० (साठ) 
होगा । स्पप्टवन सामान्य मनृप्य का अर्थ यहाँ कोई भनुष्य विजेष नही है। इस 
प्रकार वर्णन-मिद्धान्त को सुदृढ करने के लिये पूर्ण प्रतीक का सिद्धान्त रसेल ने 
बनाया । इस सिद्धान्त का उपयोग करते हुए उन्होंने आगे कहा कि पअत्येक व्यक्ति- 
बाचक नाम भी घन्ततोंगत्वा एक अपृूण्ण प्रतीक है क्योंकि वह भी मात्र वर्णव करता 
है घोर किसी बस्तु या व्यक्ति के अस्तित्व का निर्देश नहीं करता । उदाहरण के 
लए, सीजर, नेपोलियन, अज्योक, भौतम दुद्ध, जकूरावाये, बॉराणसी, गंगा आदि 
सलाम लिये जा सकते है । ये नाम कुछ वर्णनों मे आर हैं और स्वतत्रंण नहीं भरयुक्त 
डोते । अत इन्द्र कुछ व्यक्तियों के अस्तित्व के बाचक नहीं कहा जा सकता । इस 
प्रकार रेल ने सिद्ध किया कि वास्तव में सत्ता का निदेश करने वाला केवल एक 
अब्द है और बह यह (75७) है । इस इाब्द को छोडकर जितने भी शब्द है वे 
सन्नी अपूर्ण प्रतीक है ) वे किसी वस्तु के अस्तित्व का बोध नहीं कराते है। सभी अपूर्ण 
अतीक विधंय दोते है और वे उद्देश्य नहीं हो सकते है । इस प्रकार रसेल ने प्रत्षि- 
शादित किया कि $फा सत्ता का बोध नही कराती और उसका कार्य केवल वर्णन 
ऋरता है । 


पुनश्च रसेल ने वर्णन-सिद्धान्त का प्रयोग कुछ दाई विक शुत्यियों को 
झुजझाने के लिए भी किया | उदाहरण के लिए, माहनांग मानज्षे थे कि जब हम 
कहते है कि वर्गाकार वृत्त असम्भव है तो हम वर्गाकार वृत्त को एक कत्ता प्रदान 
ऋरत है | इस प्रकार उनके भत्त से वर्गाकार बुत्त का अस्तित्व है। किन्तु यह ते 
त्तो मेज, कुर्सी आदि की तरह का अस्तित्व है और न हमारे भत की कत्पनानों 
या मनोरशणे की भाँति का अस्तित्व है। रसेल भी आरम्भ मे इसको भानते 
मे! किन्तु बाद भे उन्होंने यह एक अन्तविशेध देखा, क्योंकि यहाँ जिसके अस्तित्व 
का निरषेध्च किया जा रहा है उसे ही सत्‌ भी कहा जा रहा है। यही समस्या प्लेटो 
के घामने भी थी, जब उन्होने कहां कि असत्‌ की भी एक सत्ता है। इस अच्त* 
उैबरोश्न को वर्णन-सिद्धान्त से दूर करते हुए स्मेल ने कहा कि वर्गाकार बुत्त जसम्भव 
है. इस बाक्य का सीधा अथे यह है कि जो बसे है वह चअत्त नहीं हैगा जो वत 
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है बह वर्यु वही है । ऐसा कहने पर अन्तविरोध नहीं रहता। अतएवं विश्लेषण 
करने पर अन्तविरोध दूर हों जाता है। इसी प्रकार फ्रास्त का उर्तमान *,जा 
खत्वाट है था सुमेरु स्वर्ण गिरि है, ऐसे वाक्य को बर्षत-सिद्धास्त के आधार पर 
यह सिद्ध करते है कि कम-से-कम फ्रास्स का एक्र बतमान राजा है और वह पड्वाठ 
है, तथा कम-से-कस एक पहाड़ है और बह रहर्ण है। फ्रास का वर्तमान राजा 
नही है क्योंकि फ्रांस में गणतत्र है । अतएवं उपयू क्त पहले संमुच्चय का एम अग 
असत्य होने से पुरा वाक्य असत्य है। फिर कोई ऐसा पहाड़ नहीं है जो ददर्ण हो 
अग्रात्‌ पहाड़ स्त्रण है, वह वाक्य अत्तत्थ हैं, इसलिए दूसरा पूरा संमुब्चग बाय 
ही छ्तत्य हु । इस प्रकार वर्णन-स्निद्धान्त ने लॉचद न्याव (६ 2फथय$ पथ) 
का कार्य किया और अनेक वस्तुओ के अस्तित्व को मात्र अ्रमात्मकक कथनों पर 
आधारित बताया । इसके महत्त्व को ऑकत हुए रंमजे ने कहा हे कि वर्णन-सिक्षाभ्त 
दार्शनिक चिन्तन का आदर प्रतिमान है । इस रूप में दाझनिक्र विस्लेषण अर्थ 
का अनुवाद है जो एक प्रकार की परिभाषा हैं। टेबरली का लेखक स्काट हू, इस 
वाक्य का विश्लेषण जिन तीन वाक्यों थे किया जाता है वे इस वाक्श की ५ रिभाषा 
है क्योकि परिभाषा का ही कार्य है कि वह परिभाष्य के अर्थ का प्रकारात्तर से 
निरूपण करे, उसको ठोक से प्रकाणित करे । 


पुनइ रसेल ने एक और सिद्धाल्त द्वारा दार्ण निक्त किब्लेषण को सूदृढ़तर 
किया जिसे ताकिक सरचता का सिद्धास्त (४5077 रे पट्ाप्यों (एक 
0८४०७) कहा जाता है । इसको समझाते हुए उन्होंने कहा है कि प्रत्येक विषय के 
बारे में किया गया कथन वास्तव में कुछ इन्द्रिय-प्रदत कथनों (5075० जिक्षाऋ 
87&29०7४) से सरचित सधात है। इस पद्धनि से उन्होंने जड़ पदाथे के वर्णन 
और मनस्तत्त्व (0070) के वर्णन का विर्लेपषण किया है । इन बिश्लेपणों से विदलेध्य 
विषयों का रूप उदघाठित होता है और ते जिन घदको से मिमित रहते है उनके 
सम्बन्ध उभर कर आ जाते है | म्पप्ट हैं श्षि यह विम्लेपण वास्तविक पर आया 
(१९७| ॥0-477700) है जिसे भारतीय दर्शन में स्वरूप-लक्षण कहा गया है । 


अत्द में समीक्षा करने पर पता चलता है कि रसेल के विश्लेषण ट्विविष्ल 
है । एक, ताकिक विब्लेपण है और दूसरा तत्वमीमासक्र विश्लेषण है। हेला 
एक अभिव्यक्ति का अन्य अभिव्यक्तियों मे रूपान्तरण या अनवाद करता है । बुसर। 
एक अग्रिव्यक्ति का अन्य अभिव्यक्ति में अन्तर्भाव करटा है। असख्तिम का आधार 
ताकिक अणुबाद है जिसका विवरण आगे विटनेन्स्टाइन के विश्लेषण के सन्दर्भ झ्े 
किया जायेगा क्‍्योंदि उसका ?वरूप उन्‍्होंं आधेक दया है. या सतना जानना 


पर्याप्त है कि रसल के अनुसार सीजर ने रूल्कोन को पार किय यह एक मिश्र 
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वाक्य है । इसका आधार यह आणविक वाक्य है कि इसने उसको पार किया । 
यह आणबिक वाक्य एक मूल तथ्य का चित्रण है। इसको सामास्यीकृत करने पर 
वाक्य बनता है कि यदि का कोई व्यक्ति है और इ कोई नदी है तो कने इ को 
पार किया | फिर इस सामान्य कथन को विज्विप्ट सन्दर्श से लागू करते पर उसमे 
क्‌ और इ के स्थाल पर क्रमश सीजर और रुबिकोन को रख तेते पर वावय बनता 
है सीजर ने रूबिकोन को पार किया जी वान्तव गे एक सामान्य वावय का निदशता 
है । इसी प्रकार राम ने गंगा पार कया, यह वाक्य भारतीय दार्शनिक विश्लेषण 
से एक सामान्य कथन का चविदर्शत माता जा सकता है। 


अत्र विश्लेषण को परिभाषा के दुण्टिकोण से ठेखने पर ज्ञात होग कि 
वास्तव में रसेल ने जिस प्रकार का विश्लेषण किया है वह सर्देव परिक्षाषा का एक 
प्रकार रहा है| उनके विश्लेषण में कन्नी वास्तविक परिक्षापा मिलती है तो कभी 
सन्दर्मात्मक परिष्तापा । वास्तविक परिभाषा अभाषिक ['पिठत-ेंआाइुपांडत0) जै 
और सन्दभ्मक परिश्नाषा भ्ापिक [7/प8थ५०८। है | जब वे अपने ग्रन्थों में स्थृति, 
काल भादि का विश्लेषण करते है तो वे वास्तव में सन्दर्भाव्मक परिभाषा वंते है। 
उदाहरण के लिए, काल का विश्लेषण करते हुए वे कहते है कि ' यदि घटना 'क 
दो हुई है तो प्रत्येक घटना जो (णतया क के समकालिक घद्मा के अनन्तर है 
बह पूर्णतया 'क् की कुछ आरमग्भिक समकालिक घटनाओं के पूर्णतवा अन्तर 
होगी । स्पप्ट है कि यह काल की सन्दर्धात्मक परिश्मापा है । 

(८) मुर का विश्लेषण | प्रोण जी० ई० मूर अपने विलेषण को 
समझा।ते हुए कहते है [कि यदि आपको किसी दिये हुए प्रत्यव का विश्लेषण देना 
है तो वह प्र-यय विश्लेष्य (+यवए5&एत८7४) है और आपको उसके विश्ले 
(2श495४75) के रूप में एक ऐसे प्रस्थव का वर्णन करना है जिसके बारे 
निम्नलिखित तीम कथन ' लागू होते है :-++ 

(+) विना यह जाने कि विहलेपक अमरक विधय पर लागू होता हैं, कोई 
व्यक्ति यह नहीं जान मकता कि विश्लेप्य उस विपय पर लाग होता है । 

खि) विश्लेपक लागू होता है, इसको विला प्रमाणित किए कोई यह वहीं 
चमाणित कर सकता कि विइलेष्य लागू होता है ! 

(ग) जो अभिव्यक्ति विच्लेष्य को अभिव्यक्त करती है बह उच्च धनरिस्यक्ति 
का पर्याय है जो विष्लेबक को अभिव्यक्त करती है ! 

स्पष्ट है कि मूर के मतावुबार विश्लेषण किगी पद की परिश्ापा हही 
किन्तु प्रयय. 0०ए८ ए। या अतिजशञात 2000 । ० की परिकाणा है। 


«७ पे कक्षा रप्िनष्श 


प्रद्मप उनका विश्लेषण भापिक नहीं हे तथापि उपयुक्त शर्त ग' के कनुसार उसमे 
भ्ापा का प्रयोग मनिद्धित है । अपने विश्तेप्ण का उदाहरण देने हुए वे कहते हैं कि 
ये झाई हैं, इस वावय का विसलेपण है कि य पुरुष सहोदर ($790गष्टो' है । बह 
विश्लेषण उपयु क्त तीनो शतों को पूरा करता हे ! किन्तु यह विश्लेषण का विरोधा- 
भास भी पंदा करता है| भाई होना और पुरुष सहोदर होना एक ही बाल है । 
यदि यह सत्य है तो यहू वाक्य भिम्नलिखित वाक्य से अभिन्न हो जायेगा--भाह 
होना भाई होदा है । किल्तु भाई होना भाई होना है, यह वावय विश्लेषण नहीं है 
जबकि भाई होना पुरुष सहींदर होना है यह वाक्य विश्लेषण है। सर ने स्वीकार 
किया कि वे इस अन्तविरोध का समाध्षान नहीं कर सकते। किननु उन्होंने इस 
बात पर बल दिया कि विशलेप्य और विश्लेषक दोनों अभिन्न प्रत्यय हैं और दोनो 
की अभिव्यक्तियों को अवज्यमव भिन्न होता चाहिए। ये धभिव्यक्तियाँ पर्याय- 
चाची है । 


अन्यत्र के कहते है किय र का भाई है, इसे वाक्य का अर्थ होता है य 
पुर्ष और य तथा र के माता यह पिता एक ही है | यहाँ दूसरा चावय पहले वावय 
का विब्नेषण है और यही सही विहलेषण है? | फिर वे कहते हैकि यर का 
कारण है, इस वाक्य का अर हैं कि य, र के पहले है और जब य जैसी घटव देखी 
गयी तो यह मी देखा गया है कि उसके अनस्वर 'र' जैसी घटना भी घटी है । बहा 
सी० डी० ब्रांड कहते हैं कि कारण का विश्लेषण किया गया है भौर यह विश्लेषण 
सही हैं। किन्तु मूर कहते है कि यद्यपि यह विश्लेषण है तथापि यह सही विश्लेषण 
खही है, क्योकि पहले वाद्य का अथे उतना हो नहीं है जितना इसरा वाब्य 
कहता है । 

पुनदच मूर के अनुसार विश्लेषण प्रत्यय का स्पष्टीकरण हैं, न कि किसी 
'नये तथ्य का अनुसत्यान । फिर वे मानते हैं कि विश्लेषण और दर्शन एक हसतरे से 
अभिन्न नही है और विश्लेषण दर्शत का एक कार्य है। दर्शन के मनेक और कार्य 
भी हो सकते हैं। इस प्रकार वे उन दा्ंनिकों में नहीं है जो दर्शन-विश्लेषण- 
अमीकरण को मानते है । 


अपने विश्लेषण को रसेल के विदलेषण से प्रिन्न करते हुए भर कहते हैं कि 
रसेल का वर्णन-सिद्धाल्व किसी अत्ययथ का विश्लेषण नहीं है ! बर्णत-सिद्धान्त 
कहता है जो वस्तु य है वह र हैं। इस अभिव्यक्ति-प्रकार का अर्थ है कि कम-से-कथ 
, एक वस्तु क' ऐसी है कि (१) क य है, (२) क को छोड़कर कोई य नही है और 
(र३)कर हे 
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अब प्र-त हैं कि यहाँ किस प्रत्यय का विश्लेषण ज्यथाजा रहः्है। उत्तर 
औै--किस्ली प्रत्यप्त का नही ! आप यहाँ केवल एक अभिव्यत्ति-:कार का अर्थ दे रहे 
है नौर किसी ऐसे झज्द का अर्थ नहों बता रहे है जिसका अर्य कोई प्रत्यय होता 
हं।7 । और भी अपने विश्लेषण को जान्यन द्वारा की गई ह्विपदी परित्ञाषा से 
ई+न्त करते हुए रूर कहते हें कि पराक्मम का अर्थ साहय है (फक्व0पः झाल्काार 
००प7०8०/, यह ह्विपदी परिभाषा है यद्याव इसको परिभाषा कहना गलत है | मूर 
का विश्लेषण द्विवदी परिक्षाप। नहीं हू । भाई पुरुष जिसके मॉया बाप एक 
ही है । यहाँ दाप जोर की अभिव्यक्ति में कई पद है और बाय ओर की अभिव्य|त्त 
में केवल एक प्रद 'झाई है। दोये हाथ की परदावली झ्थ का अधिक विस्तार 
करती है मूर कहन्त हे कि उनका यह विश्लेषण विश्लेषणात्मक परिभाषा 
(लैएनों ,६६८०। व3एीगा07) हे) ) | यदि कियो शब्द या गब्दावली का धर्थे करते 
हुए कोई ऐसा प्रकवत किया जाता हैं जो उस शब्दावली की विश्लेषगात्मक 
परिभाषा हैं तो वह प्रकूथन किसी प्रत्यय का विश्वेषण हु बच्चें की वह शब्द या 
शब्दावली किनी प्रत्यय के लिए हो । किन्तु मूर क्भ्नीन्‍कशो विश्लेषण का अंश 
विकलउणात्मक परिभाषा से दिन्न भी करते है । उदाहरण के लि., यर का 
विधानह हे ., इस वाक्य का अब हूँ कि कोई आदमी है जमका पित्ता यहें और 
जिक्षकी मतान र हू । यहा दुनरा| वाक्य वश्लेपण है कस्तु वह परिचाषा नहों 
छुती प्रकृं।र सुर वहलेप | का निदयात्मक परिधापा (५४४०४: ४४ , +/८वीए्द्च50) से 
भी मिन्न करत ह१ । विज्लेवषण एक पद को अथत अच्य पद्रा म रूपान्तरित करता 
है, नि शात्मक परिध्यपा किश्षी पद को वाह्तविक्त चता से जोड़ती है या उसको 
सत्ता से ज्म्बन्धित करती है, न कि पदों स। कुल मिलाकर उनके विश्लेषण को 
प्रत्यवात्मझ परिभापा कहा जा सकता है । फिर नॉरस वाइट्ज (778 १५ ८४८) 
कहूने ५ कि मूर में एक और प्रकार का विश्लेषण पाया जाता हैँ जो बत्ययान्मक 
परिक्षापा नहा है किन्तु वास्तविक परिभाषा है उदाहरण के लिए, उन्होंन नील, 
सा दना, शुभ, इन्द्रिय-प्रदत्त और सम्बन्ध का जो विश्लेषण किया हु उसका हम तशी 
इ्नेंझ सफये हु जब हम उसे वास्तविक परिध्यपा साते। यहाँ मर के विश्लेषण 
के सन्दर्4 में दो बातें उल्लेखनीय है 


(१) मूर के दर्शन में विश्लेषण उतना केख्द्र-स्थानीय नहीं है जितना रसल 
के दर्शन में, क्योंकि मूर लोकमत और भाषा-त्रिड्लेषण को भो महत्त्व देव है । 

(२] मूर न प्रत्थयों का जो विश्लेषण किया है उसका फल स्पष्टीकरण है 
'जपको समकाजीन हशन में सामान्य भाषा के दाशसिक मात रहे है । इंस प्रकार 


मसूर मे अनुभ वाह विश्लेषण ओ स्पष्टीकरण तीनों धाराएं मिलती ई ! ४ 
प्प 


११४ [] परिभाषा और विश्लेषण 


(६४) बिटमरेन्स्टाइन का दिश्लेषण | रसेल ने जो विश्लेषण किया 
उसके दो प्रकार है। पहला, ताकिक विश्लेषण है और दूसरा तात्विक विध्लेषण 
(७०६फीण्अंटब शबो१8७) | पहला, एक-स्तरीय विश्लेषण [छ कार फजल्स्शो 
0७3 '' ५७) | और दूसरा, नत्रीन-स्वगीय विसलेपण [७ स० ०] सै।छो भा) 
है । प्रथम प्रकार का विश्लेषण किसी कथन के ता्किक स्वरूप को उदबाटित करता 
है और दसरे प्रकार का विश्लेपएय मूल तथ्यों की ओर जाता हैं। रसेल ने इस 
दोनों प्रकार के विज्लपषणों से बपला किया हैं ओर दोनो बा आधार ताकिद 
अणवाद को भाता है । किल्तु वास्तव में ताकिक अमुवाद केवल दूसरे प्रकार के 
बिश्लेपएण का आधार है और बह पहले प्रकार के विश्लेषण का जाधार मही ह 
विदगेलस्टाइन के ग्रत्थ ट्रक्‍्टेटड्स लाजिको-फिलसाफीकृ्स में इस दुसरे प्रकार का 
विश्लेषण बढ़त उ३र कर आयी है जिसकी प्रश्यसा रसेल ने भी की है। इस विश्तेषण 
के हारा किसी मिथ्र वाक्‍षप्र को उसके घटकश्नन वाक्यों के सम्बन्ध के रूप से प्र' उल 
किया जाता है और माना जाता है कि इस प्रकार की प्रस्युति से ०च्तवोग वा 
ऐमे मूल वाक्य सिलते हैं जो अविश्लेप्य और अपरिक्राष्य होते है। ऐसे वा यो 
क्रो विटगेन्स्टाइन ने मूल वाक्य (स्फल्वांशा 7709०5४४०ग) कहा और इनके 
अतिरिक्त सभी प्रकार के वाक्यो को मूल वाकयों का सत्यक्ा-फलन 
(कप ्ि/८ए००७) कहा । इस प्रकार विद्मेन्स्टाइन के विश्लेषण का आधार 
यहे मत है कि ज्ञापा सत्यता-फलनात्मक (+फ्पां। क्‍झालाठपत9) है। विश्लेषण 
का कार्य वर्ष्य वस्तु का पर्याप्त चित्र प्रस्तुत करना है। उदाहरण के लिए, यह 
भेज नही है, वह वावेय, यह मेज हैं, इस वाक्य का निषेध है। और मिपेंध एक 
सत्यता- फलनात्मए व्यादार है । सभी मनुप्य मत्यं है, यह वाक्य बास्तव में वि ले+ 
धण करने पर निम्तलिखित बाबय मे बदल जाता है। प्रत्येक क्र! के लिए यदि 
का एक भनुष्य है तो का मत्य है। इस प्रकार विद्गेन्स्टाइन ने पर. और अग्लिम 
वि-लेषण का प्रश्न उठाया और अपने ताकिक अणुवाद के आयार पर सिद्ध किया 
कि यह मम्भव है। यहाँ उससे एक आदर्श भाषा की कल्पना की । किल्तु जैसा कि 
विदगेस्स्टाइन ने स्वय बाद में साना, पूर्ण और अच्तिम विश्लेषण एक नल्‍्वभीसा- 
साप्मक पृगतृष्णा है क्योंक्रि वह मात्र काल्पनिक है) । पुनइच चूल बावय या 
आगरषिक वाक्य के बारे मे बिद॒गेन्स्टाइस कई प्रकार का कथन करने दे । ट कटेटस 
में जी० ई० एम० ऐन्सकोम के अनुयार घूलवावयों के बारे में सिम्बलिशित पाक्ष 
मत 5 मिलते है -- 

(१) वे परस्पर स्वद्नस्त्र वास्यों के वर्भ है । 


(२ वे तवत स्वीकारामक हैं 
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(३) उनके सत्य था असन्य होने का भाग केवल एक हे, दो नही । 
जी] 
(४) के ऐसे है कि उनमे जान्तरिक और वाह्म नियेत्र का भेद नही है । 


ही] 


(५) वे वामो के समूह है और पूर्णवया सूल सकेत (8906 अं&78) है । 


इसके अतिरिक्त विट्गेन्स्टाइन अपने लॉजिकल फार्म! नामक लेख भे कहते 
है, (६) जिस वाक्य में और, या, ना अथवा अन्य कोई जातिवाचक पद से 
;* बहु आणविक वाक्य या मूल वाक्य है | “ इस प्रकार मूल वाक्य के बारे मे 
बविट्गेन्स्टाइन के मत बदलने रहे है। उन्होंने मुठ वाक्यों को विश्लेषण के आधार 
पर माना । (७) विश्लेषण से अस्ततोगत्वा जो अविहलेप्य दाक्य मिलते है, वे मूल 
वाक्य है । किन्तु जब उनमे पूछा दया कि ऐसे वाक्य का उदाहरण दीजिए, तो 
उन्होने स्वीकार किया कि ऐसे वाक्य की उदाहरण नहीं दिया जा सकता दर्योकि 
मिद्धाग्वत' प्रत्येक वान्य का विइलेषण हो सकता हैं। इस प्रकार उनके अनुसार 
सूलवापय मात्र प्रागकाल्प्निक है | उपयुक्त सातों मत झिर भी मूलवाक्यों का कुछ 
ज्ञान कराते है । 


किल्तु रसेल ने इन्द्रिय-प्रदत वाक्‍्यों को मल वाक्य माना है। उदाहरण के 


लिए, यह लाल है, यह एक मूल वाक्य है। उनके मत का प्रदाव ताकिक भाववाद 
पर विशेष रूप से पड़ा हैं । भागे चलकर एभअर ने मूदवा यो को बुनियादी वाउ्य 
'फब्डाट ठकाशाध्ण) कहा और उन्हें इन्द्रिय-प्रदलत का वर्णनक्ष कहा। इनकी' 
प्रामाणिकता इन्द्रियन्अनुभव से अजेपेण सिद्ध होती है। द्र-टेदस में विद्गेस्टाइन 
ने मूलबात्यों मे समस्त कातयों का विइलेणण जिस प्रकार न किया वहू रासायनिक 
विश्लेषण की भांति है । आगे चलक्र इस विब्लेषण-विक्ठि का स्वयं उन्होंने छण्डन 
किया१ * | क््तु ट्रेब्टेटस मे जो विध्लेषण-विधि है वह महत्त्वपूर्ण है। बह अन्तर 
ग्राववादी [डिल्पंपटएट्याऋर) है और कझापा की सात्ण्ता-फलनात्मकता पर 
निभ्र है। बहु न तो वास्तविक परिक्ाषा है और त प्रत्यवात्मद परिभाषा । चंद्र 
आकारिक ख्पाम्तरण है | इसलिए उसे झ्ाहिदक परिभाण (अेंट्कॉसकों 0०ीि7- 
प०णो कहा जा सकता है। उसके द्वारा आशक बडनों को दुद्ध ताकिक अधि 
व्यक्तियों में रूपाच्तरित क्या जाता है जिनसे उनकी अआआमब्ता दूर हो जाती है। 
ऐमा विश्लेषण झापा और जगत के सम्बन्ध का बर्णन नहां करता है। बह शुद्ध 
झषिक है । इस विश्लेषण का अशेद दर्शन से नहीं किया जा सकता । इंस प्रकार 
घिटगेन्स्टाइन के मत से विश्लेषण और दर्शन में अभेद्द सम्बन्त बहीं हैं। वे ताकिक 
भावदादिंयों की भाँति विश्लेषण को तवमीमांसा का निराक़र्ता नहीं मानते हैं 
उनका ताकिक अणवाद स्वय अपने में एक झतीव यूस गत तत्त्वमीभामा है 


5१५ [] पश्मिपा और जेषण 


(१.००) जॉन विज्ञडस का विश्लेषण । जॉन विजडम ते १९३४ मे एक 
लेख लिखा जिमका शीर्षक है, क्या विद्लेषण दर्शन-जास्व में पशदायक विधि हे ? 
इसमें उन्होंने तीन प्रकार के विश्लेषण बताये--भौतिक, आकारिक, दाह निक* ! 
प्राकृतिक विज्ञानो मे जो साध/रण परिक्षापाएँ दी जाती है वे भौतिक विश्लेषण 
के उदाहरण है। रसेल का वर्णन-सिद्धात्त आकारिक विश्लेषण का उद्ोहरण हू | 
भ दोनों प्रकार के विश्लेषण एक-स्तरीय विश्लेषण (5काग ई७१ था टैआाछों॥ ७89) 
है । फिर दाश दिक्कत विश्लेषण नवीन-स्वरीय विश्लेषण [९०७ 7९८९) 2एक(एड8) 
है जिसमे अधिक मौलिक पद कम सौलिक पदों को परश्िवितित कर देने है। उदाहरण 
के लिए, व्यक्ति राष्ट्रों की अपेक्षा अधिक मौलिक है ऑर इन्द्रिय प्रदुत तथा 
मानसिक अवस्थाएँ व्यक्तियों की अ्षेक्षा जजिक मौलिक है। दा्गनिक विश्लेषण 
का तात्पर्य है कि मत-सनवत्दी कथटो को मानपसिक्र-अवस्था ओ से सम्बन्धित कथनी 
में रख दिया जाय और भौतक विपयों से सम्बन्धित कंश्रनों 'को इन्द्रिय-प्रदत्त- 
सम्बन्धी कथनों के अस्तर्गंत कर दिया जाथ । इस अकार रमेल के ताकिक-सरचलना 
सिद्धान्त पर विजव्म ने अधिक जोर दिया और उसके माध्यम से ही विश्लेषण 
किया । 

(१०१) घिलवट राइल का विश्लेत॒ग । गिलवर्ट राइल ने १९३०-३२ 
में एक नित्चध प्रकाशित किया जिपका शीजक है व्यवस्थित रूप से आामक अभि 
व्यक्ति [5एननथ्फबाधाटओए. फेत०बपगढड़ थिकर7४8909) । इसमें उन्होंने कहा कि 
दर्शन (किलामकी) का कार्य है उब अभधिव्यक्तियों का विश्लेषण करना जो 
हर्श मिक्नो को भ्रम मे डालती है और जिनके कारण वे उन अकिव्यक्तिया को 
क्षत्पथा समझ लेत है । ऐवी अभिव्यक्तियों के दो प्रकार है-न१) ताहिक प्रकार 
और (२) व्याकरणिक प्रकार । उवका व्याक्रणिह ब्रवार भ्रामक होता है और 
उनके विश्लेषण का ण््ध हे उनको उनके ताकिक प्रकार से रख दना। ऐसा करन 
से भ्रम दूर हो जाता है और अभिव्यक्ति का वास्तविक रूप स्पष्ट हो जाता है। 
जैसे मासाहारी गायो का अस्तित्व नहीं है, यह वाक्य आमक है जौर सूचित करता 
है कि सासाहारी गाय नही है । इस वाक्य का ताकिक रूप यहू है कि कोई जामबर 
गाय भी हो और मासाहारी भी हो, ऐसा नहों है | अर्थात्‌ कोई ऐसा जानवर नदी 
है जो गाय हो और मासाहारी हो । इस रूप मे रखने पर अमकंता दूर हो जाती 
है और थर्थ स्पष्ट हो जाता है । 


पुनश्च राइल न व्यवस्थित रूप से अम उत्पन्न करने बाली अभिव्यक्तियों 
को चार वर्गों मे बॉटा है--- 


(१ तात्विक वाक्राभस (शव एणिणणें० स्णों 5&/श्गएा() जये 
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ई.बर है, मास्ताहारी गायो का अस्तित्व नहीं है। इन व"क्यों से ज्ञात होता है कि 
इनके झब्दृदेश्य किसी सत्ता के बोधक है । किन्तु बस्तुत यहें बोधकत्व गलन है । 

(२) अफलातूनी बा याभास (पपडर्थ. शुक्षग्यांडा: 5 जा०ग) । जैसे 
सदृगुण का पुरस्कार स्वय सदंगुण ही है।इस वाद से ज्ञात होता है कि सर्देगुण 
की कोई सत्ता है । परन्तु ऐसा नहीं है । 


(३) कुछ वर्णनात्मक वान्य (0छलए#7ए6 बहाना) ॥ जस इलाहाबाद 
विश्वविद्यालय का जो थी कुलपति होता है वह अति परेयादी में रहता है, फ्रात्त का 
वतंमान राजा वुृद्धिमान्‌ हे. आदि + इन वाक़्यों से जात होता है कि यहाँ जा वर्णन 
किये गये है वे सत्य है! कित्सू वस्मुत ऐसा है नहीं। 


(४) वर्णदाभास [2 प्थ्श- 0सलाएरए8 5६8८श४7७४:) । जंसे मैने पेड की' 
चोटी देखी । यराँ ज्ञात होता है कि मैने केवल पड की चोटी देखी और वह चोटी' 
कोई वस्तु है | परन्तु ऐसा है नहीं | यहाँ केवल यह अर्थ है कि मैने पेड के ऊपरी 
भाग को देखा ।  ” 


(१० -) झा प का विश्लेषण | ताकिक धाववाद ने इस मत को गहराई से 
प्रचारित किया कि दर्दान का कार्य केवल ताकिक विश्लेषण है और ताकिक विश्लेषण 
का मुख्य सिद्धान्त सन्नावात्मक अर्थ का सिद्धान्त है । इस सिद्धान्त के अनुसार किसी' 
मूख्य वाक्य का सनावात्मक्ष अथ (६-०ह70ए९ 72627 778) उसके प्रमाणीकरण 
की विधि है । यदि कोई वाच्य प्रमाणीकरमन्योस्यथ नहीं है और वह पुन्रकंथन श्री 
तहीं है तो सनान के दृष्टिकोण से वह तिरथंके है।इस कनौटी पर समात 
परम्परागत दर्ान-बास्त्र को अर्थशुन्‍्य था निरथ्थक्र कहा गया है, क्योकि वह 
प्रमाणीकरण-योग्य नही है। प्रमाणीकरण-सिद्धान्त न एक्च ओर तकंशास्त्र तथा 
गणित को सार्वक कहा है क्योंकि में पूर्सकधनों का ज्ञान देने है और दुंसरी ओर 
विज्ञानों को यार्थक बताए, क्योंकि उनके व्क्य प्रमाणीकरण के योग्य है । फिर 
तकशास्त्र-गदित और विज्ञान क्लतन्समष्टियाँ (८शे८पा। है. जिनके अग है चर! 
या अचर तथा नयाव्तरण और परिवर्तन के नियम जिनके द्वारा कुछ वाक्य सिद्ध 
किये जा सकते है। किलु इतः कलन-समध्टियों ते एक हया प्रइन खडा किया क्यों 
कि इसका वावय-विन्यास ने तो पुनकंथत है और ने प्रमाणीकरणन्योग्य है और न 
निरधक है । अत इस प्रइन पर विचार करते से दाशनिक विश्लेषण का एक नया 
हूप मिखर काया जिसे विज्ञान की भाषा का तार्किक विश्लेषण कहा जाता हैं। 
इसके दो रूप है. एक का प्रतिपादन रूडोल्फ कार्मप करते है और दूसरे का प्रतिपादक 
छ्‌० ज० एअर करते हैं 


$9० [] परिश्ाथा और विश्लेषण 


कार्नप कहते है कि विज्ञान की मापा का ताकिक बिसलेएण वाक्‍्यों, पदों 
प्रत्ययो आदि का विश्लेषण है । ताकिक विश्लेषण शुद्ध रूप से भाषा का आकारिक 
सिद्धान्त है । उसका तनिक भी सम्बन्ध जगत और क्षाषा के सम्बन्ध से नहीं है । 
इस प्रकार कानप से केबल लाषा के ताकिक वाक्य-विन्यास (8$003%) को दशेन या 
विश्लेषण का कप्य बतलाया और अथे विज्ञान ($शथ्यः८४) को विश्लेषण के 
क्षेत्र से निकाल बाहर कर दिया” श्षर्यात्‌ विश्लेषण केवल भाषा के नियमों का 
उद्घाटन बरता है, बहु बाक्यों के विविशध्व सम्बन्धी को अभिव्यक्त करता हैं । 
ऐसा करते हुए बह आासाधिल बाक्य-विस्वासों को भी श्गट करता हैं जिचक कारण 
दाद मिक वित्राद खड़ हो जाते है । उदाहरण के लिए, निम्नलिखित तौत याक्‍यों 
को लीजिये -- 

(१) गुलाब लाल है । 

(२) गुलाब एक वस्तु हैँ | 

(३) गुलाव झ्ज्द एक वस्तु जब्द है । 

पहुला वाक्य जानुभविक हैं और यथा्थत विषय-सम्बन्धी वाक्य हैं । तीसरा 
शाक्य एक क्ठ्द के बारे में है और यह वाक्य-विन्यासात्मक है। इन दोनों वावयों 
के प्रधोग ठीक है | किलू दूसरा वाक्य दो अर्थ देता है क्योकि यह आकार में पहले 
बाफ्य की तरहू है और तिषय मे तीसरे बावय की परह | अतएुब यह एक छंद मे- 
विपय-वाक्‍्य है ।* * वाल्‍्तव में यह वाक्य-विन्यासात्मक है और इसका वही अर्थ 
हु जो तीसरे बाइय का अर्थ है। अतएव दूसरे वाक्य का अनुवाद तीसरे वाबेय से 
किया जाना चाहिए । इस अनुवाद से उसका सही रूप प्रकट होता है और द्तच्रथक्ता 
दूर हो जाती है । हचपंकता का कारण वाक्य “विन्यास की नासमञ्ी हैं । 

कार्वप के अनुसार वाक्य-विस्यासात्मक कथन भापा की आकयरिक विधा 
के अन्तर्गत हैं और छुदम् विधय-बाक्य भाषा की वस्सुगत विधा के। अधिवाश 
दाश्श निक्र समस्याएँ और विवाद भाषा की वस्तुगत विश्वा के गलत प्रयोग से उत्पन्न 
होते हैं । यद्दि उसका अनुवाद भाषा की आक्रारिक विधा में कर दिया जाय तो वे 
समस्याएँ और बिशद दूर हो जाते है । उदाहरण के लिए, यधार्थवाद (?१४६/४७००) 
और सावेदबाद [66०णव्ात 58% | का विवाद ऐसे अनुवाद से दूर किया जा 
सकता है । जो भी सार्थक वाक्य है वह या तो ययार्थत- विषय-वाक्‍्य है जैसे प्राद 
तिक बविज्ञानों के बाक्य और था तो वाक्य विन्यासात्मक वाक्य, जंसे गणित और 
तकंज्ञास्प्र के वाक्य । ताक्कि विश्लेषण के रूप में दर्शन-जास्त्र का तात्पयं है 


विन्नानों की भाषा से सम्बन्धित सभी सत्य वाक्यों को विस्यासात्मक कथनों की 
मसमष्टि म प्रस्तुत करना 


बब्नेषण और परिध्नावा [] ११९ 


89१०३) छएअर का विश्लेषण । प्रो० ए० जे० एअर ने ९९३६ में 
दत8 फका82, उघपी धाएं 70०8०) नामक एक महत्दपूर्ण और प्रभावद्याली ग्रय 
लिखकर विसलेयग-प्रगाली को अँप्रजी-भापी देशो मे प्रवारित किया । बच्चपि उनका 
विश्लेषण रफ़म कौर यूर के विदलेषणों से प्रभावित है तथापि उन पर विपता 
सर कित के रूदोल्क कार्तप का प्रभाव सबसे जधिक है । उन्होंन प्रभाणीक रण को स!र्थ- 
पता की कमौदी साना । इसके अतुसार कोई प्रक्रथत तन्नी साथक होता दे जब बह 
या तो विश्लेषप्धत्पक वाक्य हो था इच्द्रिय-अनुभव से प्रमाणीकरणन्योंग्य हो । 
'बडलेपणात्मक वाक्य पुनकथन है। उसकी प्रमाणिकता आक्रारिक हे। इखिय- 
जअतुभव से उस्तह्ो प्रमाणित करवये की आवदइपकत्ता या प्रात गिकता नहीं हे! 
किन्तु सश्लेषणात्मक वाक्यों की प्रामाणिकता अल्यतोगत्वा इन्द्रिय-अनुझव से ही 
प्रमाणित होठी है | हम प्रसग मे एअर ने सबल प्रनाणीकरण और दुरबल प्रभाणीकरण 
का जन्तर किया है। सबल्र प्रमाणीफरण के अनुसार कोई वाक्य तभी प्रमाणित होता 
है जब बह निष्वयव-पुक अबवा तिससदेह रूप से इम्द्रिय-्जनुअब से प्रमा” 
शिव हो । एअर के अनुसार मुल ठटाक्‍्य (फ49० 52९८) जो इृन्द्रिय-प्रदत्त 
क बारे से प्रकधन है, इस प्रकार प्रमाणित होते है। फिर दुर्बेत प्रमाणीकरण के 
अनुमार कोई भी बाकय प्रमाणीकरण-योग्य तब माता जाता है जब इन्द्रिवन्‍अनुभव 
उनकी सभाय्यता प्रदर्शित कर दे हे । इस प्रकार ति सन्देह प्रमाणीकरण के स्थान 
7र सभाव्य प्रमाणीकरण सार्थक्ता की कऋसौदी हो जाता है जी वास्तव में सबल 
प्रराणीकरण की कटु समीक्षा के कारण प्रस्तावित किया गया हैं । 
पुनण्च कार्नप की झाँति वे मानते है कि विश्लेषण का कार्य तथ्य का चित्रा करता 
नहों हु अपितु केबल सदर्भात्मक परिभाषा देता हे । सदर्भात्मक परिभाषा थप्रोग में 
सच लित पअ्तीक्षी की परिभाषा है। विश्लेषण इस परिन्ापाओं को ऐसे वाक्‍यों से 
ल्पान्तरित करता है जिनमें परिभाष्य और उसका कोई पर्वायवाची शब्द वे आबे । 
उस प्रकार विस्लेपण का कार्य भाषा तक सीमित है । वह पहले उन बोाक्यों को 
गरिगणित करता है जो किसी ज्ञाषा के लिए महत्वपूर्ण होते हैं। फिर वहू उस भाषा 
के विधिधप्रकार के वाक्यों में समाना्थंकता का सम्बन्ध प्रदर्शित करता है | इस 
प्रकार एभर पक्षी मानते हैं कि विश्लेषण प्रत्ययात्मक या वास्तविक परिभाषा नही है 
अषितू शाब्दिक परिन्नापा (कारों शीएाए09) है ! 


किन्तु कार्नप और एअर दोनो-ते विश्लेषण-सम्बन्धी अपने इस मत्त का बाद 
मे खण्डन कया । वार्नप ने १९५३ में ही सत्यता और सत्यापन विए्णव शा 
(0 टाप्र&:20७) नामक मिवध लिखकर दिखलाया कि विश्लेषण वाक्य-विन्याक्त- 
-मकत प्रदनों के ज्तिरिक्त थथ विज्ञान संबंधी ऊश्याक्षाह ८्यों प्रइन को भो अपने 


१२० [7] परिभाषा और विदलषण 


अन्दर शामिल कर सकत्य है। हसों प्रकार एथर ते १९४६ में भाण सम्यता भौर 
त्तकेञञासत्र नामक ग्रथ (याएफ्ध8७, ही एंयए नशे िछदु6) के हवित्रीय संस्शरण से 
दिखलाया कि सभी विश्लेषण सांदर्माट्मक परिभाषा नहीं है। उदाहरण के लिए 
मूर के कुछ विश्लेषण सदर्भाप्यक परिक्नापा से भिन्‍म है। इस प्रकार उल्होने भो 
कम-से-कम प्रत्ययात्मक परिभाषा को भो विश्लेषण के अन्दर शामिल क्रिया । 

(१०४) विश्लेषण और परिभाधा ! उपर्युक्त सात दार्शनिक्र बिल्लेपजो 
की विश्लेषण-पद्धति का विवेचन प्रदर्शित करता है कि दार्शनिक किब्लेपश ओर 
परिभाषा का गहरा सबश्न है। सामान्यतः: दोनों को एम और अभिश्श माता श्या 
है । ग्सेल का विवलेषण मुख्यतः वास्तविक परिभिापो स्वरूप लक्षण) है । घर ऋ! 
विध्लेषण प्रधानत प्रत्यवात्मक परिभाषा है। इसके अतिश्क्ति क्न्‍्य विश्लेपको के 
विश्लेषण सामान्यत' सदर्भाग्मक परिभाषा (वटस्थ लक्षणों है। संदर्भाव्मिक धरिणाषा 
का विक्रास' (परिप्कार) बीने-शीरे शुद्ध गाश्दिक और आकारिक परिभाषा में है 
जाता है। इसलिए जो विश्लेषण सरदर्भात्मक परिभाषा के हूप मे होता हे बड़ 
विषय-वस्तु के रूप में होता है। वह विषय-वस्तु से हटकर मात्र शाधिक आकार में 
सबवधित हो जाता है। इस प्रकार में देखने पर विश्लेषण और पश्निषा में कोई 
भन्‍्तर नहीं प्रतीत होता है | परन्तु दोनों में कुछ अन्तर किये गये है जिनका विचार 
करता आवश्यक है ! 

() परिभादा पढ, प्रतीक या प्रकयन की होती है कौर विश्लेपग प्रत्यय 
सथा प्रतिन्ञप्ति का होना है। इस प्रकार दोनों के विषय-क्षेत्र अिन्स-भक्मिन्स हे । 
परसन्तू पद और प्रतीझ या ग्रत्ययथ और प्रतीक दोनों को अलश करता ऋटिन हो 
जाता है, जैसे द्रव्य कारण, देश, काल संख्या, ठगे आदि पद है और प्रत्यय -ी है । 
जब हम द्रव्य की परिभाषा देते है तो वह परिभाषा केवल द्रव्य पद की नही होती 
किन्तू द्रव्य के प्रत्यय की मरी होती है । इसलिए पद और प्रत्यथ का झत्तर कम्ता' 
कठिन है। जब हम दोनी में अन्तर करते है और परश्मिष ओ केबल पद या 
प्रतीक तक सीमित रखते है, तो फिर हम दार्शनिक विश्लेषण की सीमा पार जर 
स्पष्टीकरण के क्षेत्र मे चले जातें है। इसलिए दाशंनिक विश्लेषण के दृष्टिकोण 
से पद या प्रतीक की विश्लेषणात्मक परिभाषा और उभसे सकरेलित प्रत्यय का विद्ले*» 
घषण दोनों एक ही है । किन्द यह तभी सत्य है जब किसी पद का सम्बन्ध था निर्देश 
किसी प्रत्यय से हो । जब पदों का सकेत किसी प्रत्यय से नहीं होता तो पद की' 
परिभाषा प्रत्यय की परिश्नाषा नहीं है, जैसे स्वर्ण गिरि और बाह, अरे बहादुरी 
से लड़ना, आदि पद या परवावलियाँ ऐसे है जिनका सकेत किसी प्रत्यप्र से नहीं है । 
किन्तु ध्रत्थय की जो परिभाषा होगो वह पद को भी परिप्ताष्रा होगी इस प्रकारु 
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सभी प्रत्यवात्मक परिझायाएँ पद की परिभ्मापा है । किस्तु सभी पदों की परिभ्नाषाएं 
प्रत्यवात्मक परिक्षापा नहीं है ! 

पद परिझाण और प्रत्यय-परिभाषा के समीकरण के पक्ष में एक अन्य बात 
यह है कि पद की परिभाषा में एक सामान्य प्रत्यथय का विश्लेषण निहित रहता है 
और इसलिए रप्तेल ठीक ही कहते है कि परिभाषा हमारे ज्ञात में एक नवीन और 
उल्लेखनीय वृद्धि प्रदाव करती है ४ 

(00 कुछ लोग कहते है कि परिभाषा यावुच्छिक्त होती है ओर विश्देषण 
वस्तुनिप्ठ, अभिसमयपरक था सदक्षमुलक होता है। परिभाणा क्रिमी जास्त्र के 
आरम्भ में आती है और जब उस जास्त्र का विस्तार हो जाता है और शास्त्र का 
विश्लेषण किया जाना है तो उसकी परिक्षापाएँ अनावध्यक्र हो जाती है । इस 
प्रबार जब शास्त्र का रूप गठित हो जाता है, तब उसके गठित वाज़्यों का पोर- 
अपरिक रूपान्वरण था परिवतसत किया जा नकता है । इस दाष्टकोण से प्राथमिक 
परिधापाएं अनावश्यक हो जाती है और उनका स्थान आकारिक विश्लेषण ले लेता 
हैं उदाहरण के लिए रझ्षेत के वकगणित में वियोजन और निष्वेध्च इस दो प्रतीकों 
की परिभाषा आरम्भ में की जाती है और इनके माध्यम से सम्पूर्ण तकंगणित का 
कलन तिममभित किया जाता हे । जब पड़ लिगमत हो जाता है तो विश्योजन ओर 
निषेग को भी इस ऊऋबन में बाह्य समझा जाता है और हे कलन के अतिरिक्त 
कुछ नहीं है। उनकी भूमिका और उनके ब्रकार्य केपल इस कब मे हो चग्तिर्थ 
होते है, इसके शहर नही । 

पुनश्च कुछ लोग कहते है कि विश्लेषण एक प्रतिन्नत्ति है और वइ सत्य या 
असत्य हो सकता है । इसके विपरीत परिभाषा कोई प्रतिमध्ति नी है । इसलिए 
परिभाषा सत्य मरा असत्य नहीं होती है। वह छुद्ध था अशुद्ध होती है ! किस्लू 
स्टेशिंग का यहाँ ऋठना है कि ऐसा सोचना एक भूल है। यदि परिसाषक परिभाष्य 
के भझ प्रयोग के पमानाथेक है तो परिभाषा मत है।5। फिर सूकि पस्मिषा 
प्रयोगकर्ता की इच्छा को अधिव्यक्स करती है और वहू कोई प्रतिज्ञप्नि नहीं है 
इसलिए बहू सत्प या असत्व नहीं हो सकती है। इस युक्षित का खडन करते 
हुए स्टेबिग कहती हैं जयदि परिभाषा किसों इच्छा को अनिव्यक्स करती है 
तो बह इच्छा भिम्नलिखित प्रकार की होगी--- 


श्छे 


(क) ये का प्रयोग हम उस वस्तु को अभिव्यक्त करने के लिए कर रहे है 
जिसे र अभिव्यक्त करता हैँ । यह एक प्रतिज्ञप्ति हैं । अगर वक्ता थे का प्रयोग इस 
प्रकार करता हूँ त्तो यहू प्रतिन्नप्ति सय ह गौर नहीं करता तो यह प्रतिज्प्कि 
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अस्तय हू । दम प्रकार स्टेविय का कहना हूँ कि यत्ञपि परिभ्षाया यादुच्छिक हैं 
था इसका तात्पर्य यह नही है कि वह सत्य या जगत्य नही हो सकती १६ । 


(खि) स्वेविंग का मत है कि किय्यी पद की विश्लेषणात्मछ परिभाषा उस पद 
से अभिव्यक्त प्रत्यप के विश्लेषण को उत्पन्त करती है । इस प्रकार विदलेषणात्मक 
परिभाषा और प्रत्थवात्मम विश्लेषण में निगरम्मित आपषादन [स्मिक्षोग्राथय। का 
सबत्र है*४ | पहले हम किसी वस्तु या प्रत्यय के लिए कुछ पदो का प्रयोग करते 
है, यत्रपि उस वस्तु या प्रत्यय का स्पप्ट ज्ञान हमे नहीं रइला है। बाद में हम 
उर्वी वस्तु या प्रत्यथ के लिए दूसरे प्रक्तार के शब्दों या प्रतीकों का प्रयोग करते हें 
जो भपक्षाकृत अधिक स्पष्टता से उसको अभिव्यक्त करते है। इन दोनो प्रकार की 

डावजियों में निगर्मित आपादन का संबंध रहता है । वास्तव में ताकिक विदले- 
षण में रासायनिक विश्लेषण के विपरीत दो बस्तुएँ नही होती है बरद्‌ वस्तु की दो 
अर्जव्यक्तियाँ होती है, जेसे भाई और सहोदर पुरुष इन दोनों अभिव्यक्तियों का थे 
एक्र ही है। विश्लेषणात्मक परिभाषा का प्रयोजन विसी पद का ऐसा विश्लेषण 
करना हैं जो उसको और अधिक मौलिक प्रतीकों या पदों के अन्तगन कर देता हू ! 
उसका प्रयोजन हमारे द्वारा पूर्वज्ञात पद के अथे की व्याख्या करना नहीं हे । 
विश्लेषण साधन है और परिभाषा साध्य है । राबिस्सन कहते ठ॑ कि किसी विधय की 
ए भाषा देने के लिए विइलेषण के मार्च को छोड़कर कोई दूसरा मांग नहीं है। । 
एस प्रकार विजलेषण विधि या प्रमाण है और परिन्नाषा उसका फल है । 

इस प्रकार परिभाषा और विश्लेषण में कुछ भेद किया जा सकता है । 
भाखिरकार विश्लेषण की परित्तापा की जा सकती हैं और परिभाषा का विश्लेषण 
जिया जा सकता है। किस्तु इसको न मानते हुए भी कहा जा सकता है कि प्राचीन 
काच में परिभाषा की भी परिभाषा की जाती यी और आधुनिक काल में विदले- 
बण का भी विश्लेषण किया जाता है । परिन्षापा से एक प्रकार के महलेषणात्मक 
जौद्धक व्यापार निहित र । इस दृष्टि ने परिभाषा और सब्लेषण में प्रस्यात- 
भेद (आरम्भ-बिन्दु काभेद) और प्रक्रिवा-भेद (मार्ग-भेद) दुष्टिगोचर हो सकते है । 
किल्तु जम पद और पदाथय या प्रत्यय एक ही शब्द हारा अभिव्यक्त होते हैं तत्र 
उतकी परि भाषा और उसके विंइलेषण से पर्याप्त अभेद रहता है । 


(१० ४) विश्लेषण और न्‍्याथ ! ताकिक भाववादियों में दावा किया कि 
चा ने दशनशास्त्र की एक नयी प्रणाली स्लोजो है दह्नशास्त्र मं एक नयी क्ातति 
को है और प्राचीन समस्त दक्चर्नों को निरस्त कर दिया है किन्त उनका यह 
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द्वाद्मा बू साहसपूर्ण तथा अविवेकय्र्ण है। कम-से-क्रम उन्होने भारतीय स्थायन्दर्शन 
की प्रणाली का तिरासरण नहीं किया, उल्ठे उन्होंने इसको और सथठित, सुत्रबद्ठ, 
विश्ञा-बद्ध तथा युदृढ्क किया । भारतीय स्थाय-द्शन यह मानकर चलता है कि 
न्‍्थाय का विपय उद्देश्य, लक्षण और परीक्षा है। उपदेश और लक्षण आधुनिक 

जिशया के अन्तर्गत भाते है। परीक्षा लक्षणों का परिष्कार है। अतः बह पी परि- 
भ्षपा का ही जग है । प्रक्तारात्तर से उद्देश, लक्षण और परीक्षा विश्लेषण के भी 
अग है । वह भी इनका ही विवेचत करता है । अत- जब कहा जाता है कि विश्लेषण 
करन वाले दाशतिक वाल्तव में वात्तविक परिक्षापा, प्रत्यवात्मक परिभाषा 
सदर्भात्मक परिध्ाषा करते है तो उतकी दाज्ननिक विधि बहुत-कुछ न्याय-दर्शन 
की प्रणाली हो जाती है 

परन्तु आधृुमिक दार्शमिक विश्लेषण ने न्याय के तीन उपादानों मे एक 

चौया उपादान जोडा है जिसे भापा (778००४०) था कलन ((०/८ए१७) कहा 
जा सकता है । न्याय दर्शन केवल उद्देश, लक्षण और परीक्षा इन तीन उपदानी को 
जिम न्याय के लिए आवश्यक समझता है बह वास्तव भें विश्लेषण ही है जौर उसका 
आधार भी भाषा ही था। किन्तु उसमे भाषा का व्शलिषण सिद्धान्तत्त' बिचारित 
नही था। बह न्याय केवल सामान्य भापा और सामान्य शब्द-प्रयोग पर सिभेर 
था। आधुनिक दाशेनिक बिश्लेपण ते भापा को विश्लेषण का मुख्य उपाधान 
माना । इस प्रकार उसने विदलेषण को पाया प्रदयत की, उत्तम से भतमातीपन 
ईिपकफाए 0 प७०४४9आ7) को निकाल बाहर किया और उसका सबंध आपषा की 
अवृत्ति तथा प्रतिभा से, या समेव में भाषा की नियमावली या व्याकरण से जोड़ा 
इस प्रकार परिमापा या विश्लेषण के विवेचन में अब चार उपादान भा जाते है-- 
सदुदेश, लक्षण, परीक्षा और ज्ञापा। परिश्राषा-शास्त्र का अभ और इति दोतों 
आया ही है । आरम्भ में जो उद्देश है बहू नामकरण या साधारण प्रतीक (5796 
७/ए7००:) है | अन्त में जो भाषा आती है वह एक निकाय (596०0) था कक्षन 
हैं। यह निकाय आकारिक तथा अनाक्षारिक दोनों हो सकता है। आकारिक 
निकाय विश्लेषण का क्रीशक्षेत्र हे और अनाकारिक निकाय स्पष्टीकरण का | 
अन्तिम की यद्यपि भाषिक विश्लेषण कहा जाता है तथापि आकारिक विश्लेषण 
से जिन्‍व होने के कारण उसको यहाँ स्पष्टीकरण कहा गया है। बहू स्पष्टीकरण 
परम्परागत दाश तिक पद्ति के साथ भ्री जुडा था। अतएव बह कोई कऋ्रान्दिकारी 
विधि नही है। भारतीय दर्शत की तो वह बहुत प्रचलित विधि है क्‍योंकि उसमे 
भाष्य, वातिक, दृत्ति, टीका, टिप्पणी तथा टिप्पण के कार्थ मुख्यतः स्पष्टीकरण 
ह्ीच 
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परिभाषा-प्याय और विश्लेषण 


(१०६) नीयते अमेन इति न्‍्यायः, जिसके हारा पहुँचा जाग वह न्याय हू 
ऐसी न्याय पद की व्युत्पत्ति है। इस अब में परिभाषा न्याय है केंशोंक्रि यहो सबसे 
पहले भाणा के प्रयोग-कर्ता को लथ तक ले जाती है या पहुँचाती है। भव 
कहते है कि लोक में सज्जनों की वाणी या भाषा अर्थ का अनुवतंन करती है बने 
जैसा अथ होता है वे बैसा पद प्रयोग करते है अथवा उनके पद जर्थ का जगु"पदर 
करते है । इसके विपरीत आद्य ऋषियो के लिए रवय अथे ही मापाया पढ़ का. 
अनुगमन करता है । 


लौकिकासना हि. साधुना वाग्थमन॒वर्तते । 
ऋषीणा पुनराद्याना वाचमर्थोश्तुधावति ।।' 
वहाँ स्पष्ट है कि मनुष्यों को भाषा त्रिकालज्ञ ऋषियों की शाषा से भसिन्न 
है । हमारा विवेच्य विषय मनुयों की भाषा है, न कि ऋषियों वी भापा । अलुत्य 
जिन शब्दों का प्रयोग करते हैं उनकी अक्ति अर्थातें गब्दनशक्ति उनको अर्थ का शप्म 
कराती है | शब्द मे ही जो शक्ति है वही पुरुष-आश्वित तके है । बही दब्दानुण्त 
न्याय है । ऐसा कोई न्याय नहीं है जो शब्दानुगत न हो । 
दब्दाबामेव सा शक्तिस्तवॉय- पुरुषाश्रय | 
से इाब्दानुगतों स्यायो नागमेप्वनिश्स्थन ।।) 
इस प्रकार भावा न्याय है। इसी को आधुनिक युग में विश्लेषणात्मक दर्मन 
ते कहा कि भापा एक तकशास्त्र है और उसये भाषा के तकझाय्व का उद्ुवाटन 
किया जिसे विश्लेषण कहा जाता है। यह विश्लेषण यथार्थ गबद्-्य्योग को सोज 
है और उसके माध्यम से अर्थ का स्पष्टीकरण करता है । णही परिभाषा का कार्य 
है | इसलिए समकालीन दर्शन का विश्लेषण परिभाषा और उरका परिष्काट है । 
फ्रिकश्ाघा और विश्लेषण मे जो लोग अन्तर करते हैं वे परिक्षाया को वास्तत्रक 
परिभावा कक सीमित रखने हैं और विश्लेषण को शाव्दिक यरिझ्ापा मानते है। 
इस प्रकार उसके मत से भी विश्लेषण परिभाषा है । 
(१०७) याय दर्शन मे लक्षण भौर प्रमाण का वहीं स्थान है जों अरस्तू 
पब्छी परम्परा के तकशास्त्र म परित्ताधा एऐशीग74070 और <>पपत्ति श९मएाः४३! 


चरिभाषा याय ३५४र विइ्लनकण [] १२७ 


ए्था707) का है। इन दोनों तकशास्थों मे लक्षण या परिन्नाया प्रमाण या छपपत्ति 
का पूर्व॑वर्ती है तथा उच्चका सहायक साधन है । लक्षण और परिभाषा दोनों का 
प्रयोग यहाँ एक ही अर्थ मे किया गया है । लक्षण का लक्षण उपयृरक्त दोनों तके- 
शास्त्रों में ग्राण” एक और अभिन्न है | लक्षण के नियघ्ा, लक्षण के दोष, लक्षण के 
प्रयोजन और लक्षण की विधियाँ इन दोनों तकंत्राम्त्रों मे मुबव एक ही है । दोनों 
के अनुसार किसी वस्तु का लक्षण उसका अखसाधारण धर्म या व्यक्च्छेदक गुण 
होता है । 


(१०४८) भारत मे प्राचीन न्‍्याव ने लक्षण का जो विवेचन किया था उसका 
सशोधत, परिवर्धत औौर विकास नव्यन््याय ते क्िया। उसने परिक्षापा वी कई 
विधियों का आविष्कार किया जिनसे परिक्षाषा को यथासम्भव सुनिश्चित और 
उपयोगी बनाया जा सकता है। इसी प्रकार १९वच्रों बदी और 20बवी छती में 
पश्चिस में फ्रेय, रसेल, सूर, पर्स, लेबिंस आदि दकयान्त्रियों ने एक नये तकंशाध्त्र 
को जन्म दिया जिसने अरस्तू के द्वारा प्रव्तित परम्परागत परिभ्राषा-भिद्धान्त व) 
बहुत अधिक प्रिप्कृत किया | इप्त नवीन तकंज्ञास्त्र से परिभाषा का विश्लेषण बंड़ी' 
सूक्मता से किया गया लौर परिभ्ञाषा को तीस विभिन्न दृष्टियों से देखा गया। 
इन दृष्टियों से परिभाषा के तीस सिद्धाम्त विकसित हुए।ये तीन सिद्धान्त 
स्वरूपवाद, प्रस्ताववाद और भाषावाद है| यह उत्लेखनीय है कि जव्य-न्याथ ने 
भी स्वरूपवाद, शब्दवाद (परम्परागत झब्दवाद या आग्रग्वाद) और यदृच्छावाद 
(आधुनिक सकेतवाद) का विवेचच किया है | इस दृष्टिकोण से हमने परिश्षाया 
को दो भ्रकारों में वॉटा है। पहला वास्तविक और इहूसरा गाब्दिक | शाव्दिक 
परिभापा भी पद-परिभ्राषा और ब्रतीक-परिशाया के भेद से दी प्रकार की होनी 
है और वास्तविक परिभाषा वस्तु-परिभाषा तथा प्रत्यव-पश्भिषया के भेद सथ्ेद्दो 
प्रकार की होती है | प्रस्ताववाद के अनुलार परिभाषा-वादय एक प्रकार का आदेश 
वाक्य है जौ परिभाष्य के भ्रयोग को सुनिश्चित करता हैं। भाषादाद के अनुमाद 
परिभाष्य कोई पद गया प्रदीक ही होता है। हमने इन दोनों मतों का खण्डन 
किया है और स्वहृपबाद का समर्थन किया है! फिर जो स्वस्फ्ताद 'लेटो हर 
अरस्तू के परिभाषा-सिद्दात्त में मिलता है उसका “| दमन खण्दन किया है क्योंकि 
उनके अनुसार परिभाग्य कोई वस्तु है। हपारे मत से परिक्षाप्य मे वो कोई वरतू 
है और न कोई चब्द, अपिनु बह एक प्रत्यय हैं जिसको बिसी पद था प्रतीक के 
द्वारा समझाया जाता है | पद या प्रतीक को जो परिक्षापा की जाती है बड़ किसी- 
न किसी प्रयय से सम्नाधित टोती हैं अत हमने जिस परिभाषा सिद्धात का 
समथन क्या है वर प्र ययवा ] स्वरूपवाट हैत। बस्टवाती और शापाव ह 


शैरेझ ये ऋपया ॥+ विश्जपण 


नहीं है । दसारे विचार से आधुनिक विश्वेषणात्मत दर्शव में रमेल और भरते 
जे) विदलेपेग दिया हूं वह वास्तव में प्रतप्रवाझक है और परशिशयपा इस प्रत्ययात्मक 
हयापार का फल है । स्थाय में क्यो लक्षेश के निर्माण और परिष्कार म॑ इसी प्रकार 
का विश्लेषण किया जाता हैं । 

(१०८) स्वरूपवाद के अनुसार परिझाषा सूचनात्मक होती हे । वह परि- 
झाप्य के स्वरुप का वर्णन करती है । अथवा वह अशिसमयात्मक्त निर्णय (0087६- 
9]0708॥ 2८८7७ ०7॥) का वर्णन प्रस्तुत करती है। दौनों दशशाओं में उसका कार्य 
वर्णतात्मक और सूचनात्मक हैँ | उदाहरण के लिए, जब हम कहूँत है कि पृथ्वी 
गन्धवती है, तो गढह परिभापा पृथ्ठो के स्वरूप का वर्णन ऋरती है ! फिर हम जब 
कहने है कि हाथो एक लम्दी सूड वाला जानवर है, तो हम यहाँ हाथी का अ्रथोग 
उसी प्रकार कर हे है जया लोक में प्रचलन है | लोक-प्रचलन का विवरण देना 
की सूखमात्मक या वर्णनात्मक कार्य है, इसलिए इस दूसरे उदाहरण में वरित्रापा 
सूचसात्यक कही जायेगी । 

परन्तु हमारा मिप्कर्ष यह नहीं है कि प्रत्गेक परिभाषा सूचनात्मक होतो है । 
सूचना के अतिरिक्त भी परिक्षाण के अन्य कार्य है। आदेश देना, निर्धारण करना, 
आकार को अक्िव्यक्त करता अस्पष्टना तथा अभिश्चय को दूर करना, व्याख्या 
करना #ादि भो परिभाषा के काये है | मुख्यतः परिभाषा दर्णन से मिन्न है क्योंकि 
बर्णन कथन है और परिभाषा अभधिकथतम है। फिर प्रश्भिषा के भी तीन प्रकार 
है जिले अनुदाद (वी 74709 8307), विश्लेषण (<7७/9७१५) और उपलक्षण 
(70067706 एच्ष्टटए००फ0) कहा जाता है। अनुवाद को भाषावादियों ने विशेष 
महत्व दिया है । विद्गेन्स्टाइन इस प्रसंग मे कहते है कि एक पाषा का दूसरी 
भाषा में अयुवाद करने के नियमी को परिभाषा कहा जाता हैरे । 

हमने परिभाषा के कार्य को प्रि+ापा के प्रयोजन से अभिन्न किया है और 
परिभाषा के सात प्रयोजन बताये है जो निम्नलिखित है--- 

(१) ठत्त्वबोध कराना (सूचना देता) । 

(२) जब्द-प्रयोग बताना (१८ की परिभाषा करना) । 

(३) व्यावृत्ति करना (किसी पद का सीमित निर्धारित अथे करना) । 

(४) सदिश्धार्थता का निराकरण करना । 

(५) पदों की अस्पप्ठता को दूर करना ) 

(६) सेंद्धास्सिक या शास्त्रीय व्याख्या करना । 

“७' मनोप्रावों को प्रभावित करना ! 
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इस भ्रयोजनों को न्‍्याय-दर्शन तथा जाधुनिक विश्लेषणात्मक देन दोनों 
के परिभ्ाषा-सिद्धान्तों मे देखा जा सकता है । हे 

(११०) परिभाषा के प्रकारों के बारे मे हमने प्रो० इरबिग थम० कोपी 
के मत का खण्दन किया है और रिचर्ड राविन्सन के मत का औसमंथन । राबिन्सत 
के अनुसार परिभाषा के सर्वप्रथम दो प्रकार है-वास्तविक परिक्षाषा और 
शाब्विक परिभाषा । फिर शाब्दिक परिभाषा के दो प्रकार है--शब्द-दब्द परिभाषा 
और शब्द-बस्तु परिभाषा औय अन्त में शब्द वस्तु परिभाषा के दो श्रकार है, 
कोशोय परिभाषा और ऐच्छिक परिश्ञाषा | इस प्रकार परिभाषा के कुल चार 
अकार है जो निम्नलिखित है :-- 

(१) वास्तविक परिभाषा, 

(२) शब्द-शषब्द परिभाषा, 

(३) कोब्यीय परिभाषा और 

(४) ऐच्छिक परिभाषा । 

परन्तु राबिस्सन ने वास्तविक परिझाषा का खण्डन किया है। हमने उनके 
आुण्डटन का निराकरण किया है और सिद्ध किया है कि उन्होने वास्तव मे जिसको 
आब्द-वस्तु परिभाषा कहा है वह वास्तविक परिभाषा का ही रूप है। इस प्रकार 
यदि देखा जाय तो परिभ्माष। के मुख्य तीम प्रकार है--वास्तविक परिभाषा (फि8०ा 
7065%70705), कोशोय परिन्नाषा [[व्ह्ंव्थो ल्‍02#7:४०) और ऐच्छिक परिभाषा 
(िप्तूएणाक्राएट ऐथीमातेप्यो, जियको परम्परागत पाइचात्य तेंकेशास्त्र और 
भारतीय न्यायदर्शन मानता रहा है। राबिन्सन ने जिसे शब्द-झब्द प्रिक्षाषा कहा 
है, वह यदि परिभ्राथा है तो वह कोशीय परिभाषा के अन्तर्गत है । फिर परिभाषा 
ने जो अन्य भेद था उपभेद किये जाते हैं वे परिभाषा के प्रयोजन अथवा परिभाषा 
की विधि से सम्बन्धित रहते है । 

परिभाषा का एक वर्गीकरण निर्देशार्थद तथा गरुणाथथंक परिभाषाओं में 
किया जाता है। पुनः निर्देशा्थंक परिभाषा (0600(4व79९ वीएणांए०एफ) को 
उदाहरण द्वारा परिन्नाएा देवा तथा सकेत द्वारा परिज्ञाधा देना इन दो विधियों 
से बाटदा जाता है। गुणाथ्थंक परिक्षाषा (0०७/शएशातए8 ए८गमंधण्ण)) को कोशीय 
परिक्षाधा और प्रयोगात्मक परिभाषा तथा विदलेषणात्मक परिभाषा में बाँटा जाता 
है । कोशोव परिभाषा को बिलोभ-मुलक और पर्यायमूलक परिभाषाओ में बॉदा 
जा सकता है विश्लेषणात्मक परिभाषा को जाति-व्यवच्छेदक परिभाषा, निहि 
सा्ंक परिभाषा [क्रजए4छए2 49९9%:४००) और आवरज्ञी परिभाषा [िव०एएरशघछ 

रु 
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ए6#%ं०्यो मे बाँठा जा सकता है। इस प्रकार पदों के अर्थ से सम्बन्धित 
परिभाषा का जो वर्गीकरण किया जाता है उसको हम निम्नलिखित तालिका में: 
शख सकते है :7८ 


परिभाषा 
[ 
तिर्देशार्थक गुणार्थक 
मय जा] 
उद्घाहरण की सकेत हा रा कोशीय प्रयोगात्मम विश्लेषणात्मक 
प्रिगणना द्वारा परिभाषा | 
परिभाषा ((08॥६४४०९ | 


90९8 07४०४) जातिव्यवच्छेदक, निहितार्थकक आवर्नी 


(१११) ऊपर परिश्ञापा के जो प्रकार बताए गये है उनमे परिभाषा विधियों 
का भी प्रयोग क्रिया गया है। परिभाषा-विधियों का वर्णते हमने स्थाय और 
आधुनिक विश्लेषण दर्णव के अनुसार किया है | यहाँ न्‍्यायदर्शन के अनुसार दृवण- 
अथ-मिवा रण-विधि, अवष्छेदकत्व-विधि और, प्रतियोगित्व-विधि का वर्णत किया! 


गया है । 


समकालीन विस्लेषणात्मक दर्शन के अनुसार पर्याय-दिश्वि, विश्लेषण-विधि, 
संश्लेषण-विधि, आपादन-विधि, निर्देशात्मक-विधि सकेतवाचक-विधि, मिथम* 
निर्धारक-विधि, आवर्ती -विधि तथा प्रेरक विधि का वर्णन किया गया है । 


इत विधियों से स्पष्ट होता है कि सभी परिभाषा: समीकरण नही हैं । 


उदाहरण के लिए आपादन-विधि से की गई परिभापा जिसे हमने निहितार्थक 
परिभाषा कहा है समीकरण नहीं है। आती परिज्ञापा भी समीकरण नही है। 
पुसश्च जाति-व्यवच्छेदक परिभाषा ही एक मात्र परिभाषा विधि नही है । कुछ ऐवी 
प्ररिभाषाएं है जो विश्लेषणात्मक है। फिस्तु उनकी विधि जाति-व्यवच्छेदक विश्नि 
नही है । उदाहरण के लिए, आवर्ती परिभाषाएं जाति-व्यवच्छेदक-विधि से नहीं 
प्राप्त की जा सकतीं । अच्त में हमने जातिन-व्यवच्छेदक-विधि की क्रमियों को पी 
प्रदर्शित किया है । बद्पि वहु जीव-विज्ञान तथा वनस्पति-विज्ञान में आज क्री 
उपयोगी है तथापि वहाँ भी वह पर्याप्त नही है क्योंकि “डेसमिडड” को उसके 
आधार पर पौधा नहीं कहा जा सकता और वह पशु की परिभाषा के अच्तगंत भा 
जाता है | परन्तु “इंसमिकठ' पशु नहीं है यद्यपि वह गति और संवेदना करत है । 


किन्तु परिभ्ाधा की विधियों का हमने जो निरूपण किया है वह परिपूण 
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से होकर मात्र उपलक्षण है क्योंकि हमारे विचार से परिकज्नाषा कौ+ अनेक और! 
अनियतृ विधियाँ है। भाषा के नियम जितने विविध और अनियत है उतती हीं 
परिभाषा की विध्रियाँ भी विविध और अनियत है । 


(११२) परिभावा की आलोचना करते हुए आगडेन और रिचवड्स नें 
कहा है कि सभ्नी परिप्ताषाएं सारत' तैदर्थ (४9 7००) होती है । उनके इस कथत 
में बहुत सच्चाई है । न्‍्याय-दर्शन मे की गई परिभापाओं को हम उदाहरण के रूप 
में ले सकते है | श्रीहर्प ते भ्थाय-दर्शन की परिभाषाओं का खण्डन किया और झकर 
मिश्व तथा वाचस्पति मिश्र द्वितीय ने उन परिभाषाजं को श्रीहष के झण्डन से 
ब्रचाते हुए पुनः प्रस्तुत किया । इससे सिद्ध होता है कि ज्यो-ज्यो ज्ञान“विज्ञान का 
विक।म होता है त्यॉ-त्यों पुनप रिभाषा की आवश्यकता पडती है। देश, काल, कारण 
आधि की परिभाषा इसी नियम के अनुसार विज्ञान मे बदलती रही है | अत यह 
माना जा सकता है कि वैज्ञानिक विकास की किसी विशेष अवस्था पर जो परि* 
भाषा की जाती है वह उस अवस्था मे पर्याप्त रहती है । 


कस्तु इसका तात्पयें यह नहीं है कि सभी परिभाषाएँ अपर्याप्त था गलत 
। वास्तव में परिक्षाषाएँ सामान्य कथनों की भॉति सत्य या असत्य नहीं होती 
है। वे शुद्ध या अशुद्ध तथा पर्याप्त या अपर्याप्त होती तू उनको सर्देव 
और अधिक पर्याप्त बनाया जा सकता है। इसलिए परिभाषा का ग्रृूल्याकन अमाय 
या युक्ति के सुल्थाकन से भिन्न हौता है। प्रत्येक परिभाषा किसी गास्त्र | 898073) 
से सध्बन्धित रहती है| ज्यों-ज्यों उस झास्त्र का विकास होता है स्‍्यों-त्यों परिक्षाषा! 
का भी विकास होता है जिसे परिभाषा का परिष्कार कहा जाता है। इस 
परिष्कार से परिशाप्य के स्वरूप का बिलोप नहीं होता हैं वरत उसका स्वरूप आर 
अधिक स्पष्ट होता है । अतएवं सभी परिभाषाओं को तदव मानता रवहपवाद और 
प्रत्ययवाद के विरुद्ध नहीं है । 


(११३) एडमन बके ने कहा है-- मुझे किसी परिभापा के प्रति विशेष 
सम्मात नहीं है ।” परिभाषा को प्राय. जनिह्चय और जज्ञाव की चिकित्सा का 
उपाय माता जाता है । परन्तु जब हम परिभाषा करते हैं तो हम प्रकृति को अपने 
अत्ययों की सीमाओं के अन्दर बाचने का खतरा मोल लेते है" । परिभाषा की 
यह आलोचना वास्तव में ज्ञानमात्र की आलोचना हैं। परन्तु यह ज्ञान को आत्म- 
निष्ठ ($प/[००४०९) बना देती है। ज्ञान सदेव किसी विपय का होता है। वह 
सदेव विषयोन्मुख होता है। इसी प्रकार पद किसी अर्थ के लिए प्रयुक्त होता है। 
परिभाषा जिस ज्ञान के द्वारा प्राप्त होती है वह नहीं हैं घरन विषयंगत 
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है । हम अपने प्रत्यवों की सीमाओं के अन्दर किसी परिभाष्य को बांधते वहीं है, 
पउल्टे हमारे सभी प्रत्यवया एक नियम से प्रकट होते है और आपस में एक नियम 
से सम्बन्धित होते है। उनके इस पारस्परिक सम्बन्ध को सूच-रूप भें जो वाक्य 
बनाता है वह परिभाषा है। अतएवं परिभाषा के विना हुमारे प्रध्ययो का जगतु 
सम्भव ही नहीं है । इसलिए परिभाषा को प्रत्ययो का भूल माना जाता है। 
ज्यामिति के प्रत्यय इसके प्रमाण है जो आरम्भ में की गई परिभाषाओं से विकसित 
होते है । 
इस प्रसंग में पुन. कहा जाता है कि सभी परिन्नाषाएँ निराकरणीय हैं और 
वै अपने शास्त्र से बाहर की वस्तु है । उदाहरण के लिए, ज्याधिति की परिक्राषाएँ 
ज्यामिति-शास्त्र के बाहर है। इस प्रसय मे कहा जा सकता है कि प्रयोगात्मक 
परिभाषाएँ, मिहितार्थ-परिभाषाएँ, कोशीय परिभ्ााषाएँ तथा विश्लेषणात्मक परि- 
भाषाएँ, मन्दर्भात्मक परिन्नाषाएँ, शावरती :परिभाषाएं भादि अपने-अपने शास्त्रों से 
बाहर नही है बल्कि अपने शास्त्रों में ही धनुस्यृत है । केवल वस्तुवादी परिभाषाएँ 
अपने ज्ञास्त्रो से बाहर होती है । परन्तु इसका यह तात्पर्य नहीं है कि वे भिरा- 
ऋरणीय हैं। इसका वास्तविक अर्थ यह है कि परिभाषाएं वास्तव में अधि-शास्त्रीय 
(४९८७ 82467972) है अर्थार्‌ वें शास्त्र की भूमिका या नेपथ्य मे रहती है। उनकी 
भूमिका यदि न हो तो ज्ञास्त्र सम्भव नही हैं । यही युक्ति उनके औचित्य के लिए 
पर्याप्त है 


किन्तु प्रशत है कि क्या सही वस्तुएं परिभ्राष्य है? दूसरे झब्दों में क्‍या 
प्रत्येक वस्तु को वास्तविक परिभाषा की जा सकती है? इस प्रइन का उत्तर है कि 
जाति-व्यवच्छेदक-परिप्माया के अनुसार सर्वोच्च जाति की परिभाषा नहीं की जा 
सकती क्योंकि वह किसी जाति की उपजाति नहीं है। इसी प्रकार किसी व्यक्ति 
की परिभाषा चही को था सकती क्योकि उसके व्यक्तिगत व्यवच्छेदक नहीं होते 
हैं! इस प्रकार परम्परा से माना जाता रहा है कि सर्वोच्च जाति परिभाषा से 
ऊध्ब है और व्यक्ति परिभाषा के नीचे है। उनके बीच को जितनी वस्तुएँ हैं दे 
सत्र परिभाष्य हैं ! 


पुनश्च घूँकि जाति-व्यवच्छेदक परिभाषा वस्तुओं के एक विश्येष वर्गीकरण 
पर आधारित है जिसे ६ घीकरण (700॥०7०9) द्वारा विभाजन कहत है, इसलिए 
जिन बस्तुओ का वर्गौोकरण ऐसा नहीं हो सकता है जैसे देश, काल, ज्ञान आदि, 
उनकी जाति-व्यवच्छेदक-परिधाषा नही को जा सकती | परन्तु जाति-ब्यवच्लेदक 
परिष्ाणा हो एक माने परिभाबा नहीं है । परिक्रावा की अग्य विधियाँ मौर प्रकार 
है जिनके द्वारा सभी वस्तुओं भा विधयों को परिभाषा को जा सकतो है बास्तव में 
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परिभाषा किसी विंधय के ऐसे गुणों को बताती है जिवसे उनकी पहुचानी [[6067- 
८का7०7) होती है । बिना इस पहचान के किसी विययय का कोई उपयोग नहीं 
किया जा सकता | इसलिए प्रत्येक विषय की परिक्षापा को जा सकती है। परस्तु 
यह प्रदन अब दर्शन और तर्कशास्त्र का नहीं रह गया है. अपितु विविध विज्ञानों 
का है जो अपने विवेच्य विषयों की पहचान के नियम निर्धारित करो है । 

(११४) वास्तव में तकशास्त्र में प्रश्न किया जाता है कि क्‍या सभी पद 
या प्रत्य परिप्नाषा-योग्य हैं ? इस प्रश्न को हम दो प्रश्नों मे बाद सकते हैं :--- 

(१) क्या कोई पढ अपरिभ्ाष्य है ? 

(२) क्या कोई प्रत्यय अपरिश्नाप्प है ? 

पहले प्रश्न के उत्तर में इब्लू० ई० जान्सत का मत सर्वमाच्य है। वे कहते 
हैं कि प्रत्येक पद की परिभाषा की जा सकती है, व्याकरण में उस पद का चाहे जो 
वर्गीकरण किया जाथ' । चूँक्ति परिभाषा की अनेक विधियाँ है, इसलिए किसी-नर 
किसी विधि से श्त्येक पद की परिभाषा अवश्य की जा सकती हैं। फिर चूँकि 
प्रत्येक पद का भाषा में प्रयोग होता है, इस पद के व्यवहार से लोग उसका प्रयोग 
सीखते हैं, इसलिए आपादन-विधि के द्वारा उसकी परिश्नाषा संभव ही है । पुनशय 
कोई पद अब्य पदों से पुथक्‌ नहीं रहता है वल्कि वाक्य में उससे संवधित रहता' 
है । अतएवं ,वाक्य में पद का जो स्थान रहुता है उसके दारा उप्तकी परिभाषा 
की जा सकती है । 


वाक्यपदोयकार भतु हरि ने माना कि समस्त ज्ञान शब्दानुविद्ध है और 
कोई ऐसा ज्ञान नहीं है जो आयम या शब्द से वन जाना जा सके” ! व्याकरण* 
दर्शन की भाँति स्याय-दर्शन में भी सभी पद को परिश्राष्य माना जाता है । 


प्रन्तु उपयूक्त दूसरे प्रश्न के उत्तर पर सर्वसम्मति नहीं है। वाक्यपदीय 
की परम्परा को मानते वाले कहेंगे कि सन्नी प्रत्यय परिभाष्य हैं, क्योंकि वे शब्दानु* 
विद्ध है और सभी शब्द परिभाष्य है। परन्तु रसेल और पुर भागते है कि परिमाषा 
के बिना कुछ पदों को स्पष्ठ जानता हसारे ज्ञान का आरक्ष-बिन्दु है। जब तक 
कुछ अपरिध्षाष्य पदों का ज्ञान हमे नहीं होता तब तक हम किसी पद की परिभाषा 
कर हो नही सकते । अतः कम-से-कम एक दो पदों को अकव्य अपरिभाष्य समानता 
पड़ता है । 

इन दार्भभिकों का यहु मंत्र सिद्ध करता है कि वे वल्ठवादी परिभाषा के 
अर्थ में विस्लेषन करते हैं भौर कुछ पदों को उनके बर्थोंके साथ इतना अभित्न 
करत हैं कि उनका ज्ञान बिना किसी परिभाषा के द्वारा जाना जाता है यह 
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उल्लेखनीय है कि ऐसे पदो की निर्देशा्थंक या सक्रेतार्थक्ष परिभाषा पी सँभव चही 
» वैंयोंकि इन परिक्राषाओं के लिए भी झब्द-बोध और भाषा-शान तथा नेप्टाओ 
((०९४४ए०९४) और शब्दों का समायोजन जआवध्यक हैं। अतः रसेल और सूर का 
यह कहना कि कुछ पद अपरिभाप्य है हमे वेदात्त के अविवर्चतीयतावाद, बौद्धो 
के अव्याकृतवाद या मौनवाद और जैनियों के अवकक्‍्तव्यताबाद के निकट ला 
देता है । 

वास्तव में यहाँ शब्द और अर्थ के सबध का प्रध्न है और जैसा कि गोस्वामी 
पुलसीदास कहते है", इसके तीन उत्तर है--पहला शब्द जौर अर्थ एक दूसरे से 
शिन्‍न है। दूसरा, शब्द और अथे एक दूसरे से अभिरन हैं। शप्द और अर्थ एक 
दुसरे से घ्ित्स और अभिन्‍न दोनों है। इन तीनों मतों मे अभदबाद जौर भेदा- 
भेदवाद को मसातलने मे अनेक कठिनाइयों है क्योंकि “अग्नि” कहने से किसी की 
जीभ जलती नही है । बदि अग्नि दब्द और अभ्नि के अर्थ में अभेद होता तो अग्नि 
शब्द के उच्चारण मात्र से जलन होती, किन्तु ऐसा नहीं है। इसलिए झब्द और 
अभ में अभद-संबध मही है । उनमे भेद करना आवश्यक है। शब्द को इसलिए अर्थ 
का ज्ञापक या वाचक कहा जाता है। शब्द और अर्थ मे तादात्म्थय सबंध नहीं है । 
धस्याय दर्शन और विश्लेपगात्मक दर्णन मे शब्द को सकेत माना जाता है जो किसी 
अअ का असखिवयंजक होता है । 

शब्द और ज्ञाम के बारे मे भी भट्ट हरि का मत है कि बब्द ज्ञान-रूप है। 
शब्द ज्ञान का परिणाम या बिव्त है। परन्तु दिखाग का मत है कि ज्ञान और 
धब्द एक दूसरे से अन्योन्याश्रित है। तथा दोनौ परस्पर कार्यकारण का सबंध 
है । भतृ हरि का मत प्रत्यववादी है और दिग्ताग का मत भाषावादी या शब्दवादी 
है। दूसरे घब्दो में भतृ हुरि परिभाषा के स्वरूपवाद को मानते हैं और दिपनाय 
भाषाबाद को । इन दोनो मतो में भतु हरि को मत अधिक समीचीन लगता है, 
क्योकि उसको।एक प्रकार से दिग्ताग भी मानते है। यदि ज्ञान को कारण और शब्द 
का कार्य माता जाय तो यह मत अस्तत' दिग्ताग को भी स्वीकायय है। पुमश्च 
स्यायदर्शन में भी माना जाता है कि शब्द को शान-रूप मानने में कोई प्रमाण वह 
है। ज्ञान और झब्द क्‍िस्त-पक्‍ित्त इच्िियो से उपलब्ध होते है । अतः वे दोनों विरुद् 
है। इस प्रकार न्‍्याय-दर्गव भरत हरि और दिग्ताग दोनो के मतों से भिन्‍न एक तीसरे 
मत को मानता है जिसके अनुसार झब्द केवल ज्ञापक या अशिश्येजक हे । 


ऊपर शब्द के बारे में जो कुछ कहा गया है वह परिभाषा पर भी लागू 


होता है, क्योकि परिभाषा शाब्दिक होती है । कुछ ऐसा ज्ञान सभव है जो अविव॑ंच- 
पीय हो । परन्‍्त उसका मों बोध किसी शब्द शक्ति द्वारा ही होता है वेदान्त 
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में माना जाता है कि ब्रह्म का बोध लक्षणाशवित के द्वारा होता है जो गब्द की 
शौणी शक्ति (82८०7 थल्थायपट्ठ) है। सरहरि इस प्रसंग में कहने है कि 
जिस लक्षणा-शक्ति से ब्रह्म का बोध हीता है वही एक मात्र ब्रह्म का लक्षण 
हू।0 | इस तरह वे लक्षणा से विषय या तत्व का लक्षण करते है। भर्थात्‌ लक्षणा 
भी एक प्रकार का लक्षण है । 

(११४५) बास्तव में भारतीय न्‍्याय-दर्गव में जि शक्तिवाद कहा जाता है 
वह विश्लेषणात्मक दर्शन के अनुसार परिभापषा-न्याय या परिभापा के तक्थास्त्र 
के अन्तर्गत है । जक्ति ज्ञान के आठ उपाय है-व्याक्रण, उपमान, कोश, आप्त- 
डावय, व्यवहार, वाक्यशेष, विवरण और प्रसिद्धपद-सानिध्य | 


(१) कर्नकारक का चिन्न को” है, ऐसा व्याकरण से जान होता है | जहाँ 
को का चिह्न हो वहाँ कर्म है, जंसे राम को देखो । वहाँ राम देखना क्रिया का 
कम है! 

(२) गवय यो-सदुश है. यह सुनकर गो-ख़दु् पश्चु को देखकर जब कोई 
व्यक्ति इसे गवय कहता है तो उसको उपमान से शक्तिन्ञान हीता है । 

(३) कोझ से प्राय पर्याववाची शब्दों का ज्ञाव होता है। जेसे वारि, जल 
मलिल, ये शब्द एकार्थक है, यह ज्ञान कोश से होता है। 

(४) व्यप्तवावय किसी प्रमाणिक पुरुष या भ्रन्थ का वचन है जंसे कोई कहे 
कि इगुदी एक पेड है तो इमसे इगझुदी का ज्ञान होता है । 

(५) प्रायः पद-जश्ञान व्यवहार से होता है। गिलास लाओ;। ऐसा जब सा 
कहती है और गिलास दिखाती है तो लड़की गिलास लाती है । इससे लड़की गिलास 
शब्द का अर्थ जान लेती है । 


(६) कभी वाक्‍्य-शेप से किसी पद का ज्ञान होता है जैसे यदि कोई कहे 
कि यह चरु सवा से वा है, और यव बसन्‍्त में भी खड़े रहते है जबकि पतझड़ 
हो जाता है, तो वहाँ यब का अर्थ जौ है, और काकुन (एक मोटा अन्न) नही है । 
शसा इस वाक्य शेष से ज्ञात होता है कि यव वसत्त मे भी खड़े रहते है जबकि 
प्नझड हो जाता है | 

(७) कही-कहीं विवरण से शब्द का अर्थ होता है जैसे जो गाड़ी चलावे 
यह चालक है--्यहाँ चालक पद का अर्थ है जो गाड़ी चलावे, इस विवरण से हो' 
जाता है। 

(८) प्रसिद्ध पद के साथ जो शब्द रहें उसके अर्थ का ज्ञान उस पद के 


६०॥ 


सान्निध्य से हो जाता हैं जंसे आम के पेड पर कोयल बोल रही है। यहाँ आम 
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के पेड़ पर” यह प्रसिद्ध पद है। फिर इसके सानिध्य से जो कोयल पद है उसक 
शान इस सानिष्य से हो जाता है । * 


इन आठ उपायों के अतिदिक्त एक नवां उपाय वेदास्त-सिद्धान्त के 
अरुच्धती-त्याय के अनुसार प्रो" संगमलान प्ाण्ठेय ते जोड़ा है। बह है अंगुलि* 
निर्देश या संकेत तथा चेष्ठा' द्वारा अर्थ्बोध कराना३। उन्होंने यह भी 
स्पष्ट किया है कि शक्ति-प्रह के उपर्यक्त नी उपायों का समनन्‍्द्रय करके एक 
एकीकृत प्रिद्धान्त प्रस्तुत किया जा सकता है। किन्तु उनका कहया है कि आधुततिफ 
विश्लेषण-कर्ता दाशमिक इत उपायो मे से क्रियी एक उपाय को अधिक महत्त्व देके 
है । कोई व्यवहारवादी है और कैवल पद-व्यवेहार या पद-प्रयोग के आवार पर 
विश्लेषण करता है तो क्षोई विवरणवादी है और वर्णन या अभिष्ान हू २ 
विश्लेषण करता है । कोई निदेशवादी था स्रकेतवादी है और सकेतात्मक्क तथा 
निर्देशार्थक परिभाषा का विक्लेषण करता है । इसी प्रकार कुछ लोग व्याक्रबादी' 
है तथा वाक्य-सरचना के माध्यम से बिइलेषण या परिश्रापा करते है । कुछ लोग 
साम्यानुमानवादी है और सादुइ्य के आधार पर विश्लेषण या परिभाषा करले 
है। ४ | इस प्रकार विश्लेषणात्मक दर्शन में सरचनात्मक परिक्षाघा ($छ7६छ८ॉ८ 
966०४), अरथनिष्ठ परिभापत [िशाव्याणरट 7िशीफप69) और प्रयोगनिष्ट 
परिभाषा (?7१8घाक्रपं८ 6#97०7) का विकास हुआ । शब्द-शास्त्र या भाषा- 
शास्त्र के अन्तर्गत संरवना-विज्ञान (50780863), अथ-विज्ञान (क6गाब्यसंत्प) 
और प्रयोग-विज्ञान (?7०४प८०४४०५) की' तीन शाखाएँ है जिनका दर्शनशास्त्र और' 
भाषा-विज्ञान दोनों के क्षेत्र मे आजकल विशेष महत्त्व है। इस प्रसग में जो आनु- 
भ्विक तथा वर्णनात्मक-विधि से अनुसस्धान किया जा रहा है बह भाषा-विज्ञाल 
के अन्तगंत है । पुनः इन क्षेत्रों मे थो परिभ्ापा-संबंधी कार्य हो रहा है उसका 
महत्व दर्शन और तकंशास्त्र के क्षेत्र मे भुभान्‍्तरकारी है। निर्देश, सकेत, पर्पाध्ति 
समरूपता, समानाथंकता, अभेद, अर्थवत्ता, तात्पय, प्रयोग, उल्लेख आदि का स्पष्टी- 
करण समकालीन दहन मे विज्वेष रूप से किया जा रहा है | इन दिनाओ में जो 
विश्लेषण किया जा रहा है उससे परिभाषा का तकंजास्त्र विकसित हो रहा है । 
भारतीय न्याय-दर्शान में इस प्रकार के विश्लेषण हुए थे और उनके फलस्वरूप 
स्क्तिग्रह के उपाय, झक्ति के नियामक तत्त्व, शब्द की वत्तियाँ तथा बन्द औौर 
अर्थ के सम्बन्ध विकसित हुए थे! किन्तु उनमें विश्लेषण के परिणाम ही अधिक 
देखने को भिलते है औच विश्लेषण की विधियों का वर्णन कम मिलता है। आधुनिक 
विदलेवश-दर्शन भौर स्थाय-दक्षन के ८५ अनुश्धीलन से भारतीय न्याय दर्शन 
की . पद्धत्तियों का पुनजगिरण भर प्रून प्रशार है! इस से 


/ 
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दोनों इशेतों को हरी कमा होगी और आधुनिक विश्नेषण-दर्शन को भारतीय 
दार्शनिक, विश्लेषण के परिणामों से बल मिलेगा । 

(११६) परिभाषा के क्षेत्र मे यहाँ जो अनुसंस्धान किया गया है वह सम« 
कालौन दर्शव में प्रासंगिक है क्योंकि बह समकालीन दर्शन के भाषा-दश्शन तथा 
अथनिमन्धान के क्षेत्र में उपयोगी है. । परिप्नोषा अर्थ के स्पष्टीकरण में तियामक 
भूमिका निभाती है ! 

क्र्थ (००८7७) के अनेक प्रकार है जिसमें से एक प्रकार गहदाथे (१४०७८ 
3487 पड) है । पुनश्च शब्दार्थ के अनेक प्रकार है जिनमे एक प्रकार फरिभाषा' 
(906००) है जो सुनिश्चित और सुस्पष्ट श्च्दार्थ है। जैसे ज्ञान, ज्ञाय और 
विषय ज्ञासमीमांसा के तीन तत्व है बसे ही पद, परिमाषा और विपय, शब्दार्थ- 
मीमांसा के तीन तत्त्व है। परिभाषा वास्तव में एक कियाया शब्दनव्यापार है, 
जो पद को विषय से सम्बन्धित करती है | इस प्रकार परिभाषा-सिद्धास्त शब्दा्थ 
का सिद्धान्त है 

शब्दार्थ के बारे मे तीन चिद्धास्त है जिफ्हें-- 

(१) शब्दार्थ का प्रत्ययात्मक सिद्धाग्त (०७४०७. प्रग8००ए ० 
4९90778) । 

(२) शब्दार्थ का व्यवद्दारवादी सिद्धान्त (8थकरंट्एओीं प००७ए 0 ६ 
रीदक्ायओ78) | 

(३) शब्दा्थें का संदर्भात्मक सिद्धान्त ( रिवशिल्यॉिशों एीकतए 
८778 | कहा जाता है । 


प्रथम के अनुसार कोई पद कियो विषय ल्ष के लिए प्रयुक्त होता हैं 
क्योंकि उसका साहुचय्य “क्ष” के प्रत्यय से है। दूसरे भिद्धा्त के अनुसार 
कोई पद ?किसी विषय “क्ष” के लिए इसलिए प्रयुक्त होता है कि वह श्रीता 
के ऊपर वही प्रतिक्रिया (९०४००75०) पंदा' करता है जो “कक्ष” करता है ।| अन्त 
में तीसरे मत के अनुसार कोई पद अपने विषय “क्ष” का नामकरण करता है, 
उसको उद्दिष्ठ या सन्दर्भित करता है। इनमे से तीसरा मत पर्याप्त बह्दीं हैं, 
क्ष्योंकि (क) कुछ शब्द है जमे अरे, हाथ जिनका कोई उद्दिष्ट विषय वहीं हैं। इन 
विस्मयादि बोधक अव्ययों के अतिरिक्त समुच्च्रग्रवोध्रकः अव्यय, जैसे और, किन्तु 
आदि किसी विधय को सूचित नहीं करते है । (ख) कुछ शब्द हैं जिन्हें सूचक पक्ष 
(प्रतल्ध्ांप्श) कहा जाता है, जैसे मैं, ठुम, यहाँ, बह, अब आदि जिनका अर्थ 
निश्चित रहता है किस्तु सन्दर्भ बदलता रहता है। (ग) कुछ ऐसे पद हैं जी परस्पय 
भिन्न हैं परन्त उनका सत्दभ् एक रहवा है जेसे भोर का तारा शाम का तारा है । 


१९४८ (] परिभाषा और विश्लेषण 


(घ) कुछ ऐसे शच्द है जे आकाशकुसुम, वन्ध्यापुत्र जिनका अर्थ है किन्तु वे कोई 
वस्तु नहीं है । (च) फिर कोई शब्द जैसे घोड़ा किसी एक घोड़े का नाझ नही है 
किन्तु घोड़ा जाति का ताम है । 

इन युक्तियों के कारण संदर्भ-सिद्दान्त पर्याप्त नहीं है। इसी प्रकार भग्य 
दो सिद्धान्तों से क्ञी कमियाँ है क्योकि वे उद्िदिप्ट विषय का पूरा निराकरण 
करते हैं और लोकमत में ऐसे अनेक पद है जो पिपयो के लिए आते है, न कि 
प्रत्ययों के लिए या प्रतिक्रियाओं के लिए । 

किन्तु इन तीनों सिद्धान्तों की ऐसी ब्यूख्या को जा सकती हे जिससे डाब्दार्थ 
के दो अशिन्‍त प्रयोग सम्भव है । यही बभिन्‍तता परिक्षापा का समीकरण है| इसके 
साथ तीनो सिद्धान्तो का मेल बेंठाते हुए विलियम पी० एह्महन (५५गयबाक हि. 
280०7) कहते है--संदर्भाग्मक सिद्धान्त की यह व्याख्या की जा सकती है कि दो 
पदों का एक और अभिन्न प्रयोग होता है, यदि और केबल यदि व दीवों एक ही 
विषय को उद्दिदष्ट करते हो, इसी प्रकार यदि ढोनों पद किसी एक प्रत्यय से 
सहुचरित है तो प्रत्ययात्मक सिद्धान्त आ जायेगा भौर यदि दोनो पदो में एक ही 
उत्तेजना-प्रति क्रिया (570ए०३ #0०७००४५९) सम्बन्ध निहित है तो व्यवहारबादी- 
सिद्धान्त लागू हो जायेगा।१* इस प्रकार इन तीनों स्रिद्धान्तों की अनुकूलता 
परिक्षापा-सिद्धान्त से दिखायी ज। सकती है | 

पुनशच आधुमिक विश्लेषण-दर्शन में शब्द और वस्तु था भाषा और जगत्तु 
के सम्बन्ध का विदेष अनुसन्धान किया जा रहा हैं और इस प्रसंग में सदर्भ-सिद्धास्त 
और सकेतात्मक परिभाषा तथा निर्देशात्मक परिभाषा का विच्चार बहुत ही महत्त्व- 
यूर्ण है । आजकल इस दोनों परिभाषाओं का जो विवेचन हो रहा है वह भाषिक 
नियमों का ऐसा डद॒घाटन कर रही है जेसे पहले दर्शन के इतिहास में कभी नहीं 
हुआ था । इस प्रसज्भ मे एक मत आकारवादी तकंशास्त्रिणें का है जितके विश्लेषण 
मे संद्शित विधय का अपसारण ([्िक्तांए४.०0) हो जाता है और शब्दायों के 
चारस्परिक संम्बन्धों से ही समस्त छर्थ को व्याख्या हो जाती है। उनके विश्लेषण 
में गाब्दिक परिभाषा का ही महन्व है और वास्तविक परिभाषा की कोई भूमिका 
नहीं है । किन्तु हममे इस मत का निराकरण किया है और यह दिखाते का प्रयास 
किया है कि यह विश्लेषण भी प्रत्यव का विष्नेषण है और इस कारण यह ही एक 
प्रकार की वास्तविक परिभाषा है | परन्तू यह सत्य है कि प्रत्ययात्मक विश्लेषण 
भौतिक विपद् का विश्लेषण नहीं है। उदाहरण के लिए, जेसे रसायन-विज्ञान में 
जल का विश्लेषण £,0 में किया जाता है बसा प्रत्ययात्मक विश्लेषण नहीं है । 
पर पी मक विस्लेषण निरा शान्दिक विश्लेषण नहीं है निशा श्ाब्दिक 
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विश्लेषण व्युत्पत्ति-मूलक होदा है और प्रत्यथात्मक विस्लेषण इसके विपरीक्ष" प्रवत्ति- 
झमूलक होता- है । अतएवं उसको ही हमने वास्तविक परिभ्राषा के हो फत्तर्मत 
ख्ाहै। 

(११७) ताकिक दृष्टि से परिभाषा कोई सजन्नापद नहीं है बल्कि क्रिया-पद 
हैं। इस अर्थ में “लक्षण” घचद ववरिभ्ञापा पद से अधिक समीचीस हैं। यह जिस 
क्रिया की मूचना देता है वह व्याय है जैसा कि मल्लियाथ तथा नागोजी भट 
अपष्ट कहा है | परन्तु जब इस किया को हमथ वक्ता की विचक्षा के दृष्टिकोण से 
देखते है तो उसको विश्लेषण कहा जाता है । विश्लेषण विवक्षा क्वा स्पप्टीकरण 
हैं । इसके द्वारा किसी पद, प्रत्यय या पदार्थ का भेदन-केदन था विवेचन क्रिया 
जाता हैं। इस प्रकार परिभ्ापा की सभी विधियों को विश्लेषण की विधियाँ कहा 
जा सकता है । यद्यपि विश्लेषण की ऐसी भी विधियों हे जो परिभ्ापा के अन्तर्गत 
नहीं भाती हैं, किन्तु परिभाषा की सभी विधियाँ विश्लेषण के अल्तर्गत भाती हैं । 
परिशाषा-न्‍्याय विश्लेषण-त्याव हे । एरिक्षाणा विश्लेषण का एक प्रकार हैं जो 
कदचित्‌ उसका सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण प्रकार है । 
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